S. Bernard de Clairvaux

« Le Dernier des Peres de I'Eglise? »...

Introduction

Dans la Préface a la seconde Edition des « Oe@ow®létes » de S. Bernard, édition datée
de 1667, le grand érudit et bénédictin de S. Maean Mabillon, relevait que I'on se plait souvent
désigner S. Bernard sous deux titres: « On 'appaiitotl.e Docteur aux paroles douces comme
le miel' (Doctor Mdllifluus), et tantdtlle Dernier', mais non pas le moins remarqualles'Péres
de I'Eglis€ (expression de Nicolas Lefevre, précepteur deid &ill, le Juste). Mais Mabillon
ajoute a ces deux titres un troisiéme, qu'il éentlettres grecquesheodidactos« le Disciple
instruit Dieu » (cf. Préface, Il, 23.26). Le Masig précisait encore:

« Tout ce que S. Bernard a écrit, est plein de ¢&tine des Péeres . Quant a sa
connaissance de ['Ecriture, on pourrait regardes 6erits comme de Vvéritables
marqueteries d'Ecriture Sainte, tant ils sont désad'expressions tirées de I'A. Et du N.T.,
mais si bien placées, si parfaitement encadréé&s) tps croirait nées du sujet méme ».

Sont appelés « Docteurs », ceux dont la Doctrimeéaté |'approbation publique de I'Eglise,
particulierement quand cette Doctrine est unie ehezavec la sainteté de la vie. L'Eglise donne le
nom de « Péeres » a ceux de ses Docteurs que distingn méme temps la sainfdgéscience de
I'Ecriture Sainte et de la Traditipet I'antiquité Et Geoffroy d'Auxerre, qui fut secrétaire de S.
Bernard et écrivit les Livres Il a V de 4ta Prima dit de I'Abbé de Clairvaux:

« L'humilité du coeur I'emportait en lui sur I'édon des titres »\fita Primalll, 22).

Présentation de S. Bernard sous forme de
Breve synthése

*
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Il. Reperes biographigues

Voir, en annexe, la répartition en quatre phases s "Eléments chronologiques sur la vie
et les oeuvres de S. Bernard".

lll. Cing textes pouvant illustrer ces repéres biphiques

-VitaPrimal, 3-4:

"Tant qu'il vécut dans le siecle, il mena une wgément simple. Il aimait la retraitarhans
habitare secum, fuyant les attroupements de personmesijcum fugitans admirablement
réfléchi (mire cogitatiuuy , obéissant et soumis a ses parents, aimablemtdilant envers
tous, simplement intériorisé et tranquildoMi simplex et quietysrarement dehors, modeste
au-dela de ce qu'on peut croire, n'aimant jama@udmup parler, pieux envers Dieu, lui
demandant de le conserver pur dans son enfanégitilporté a la lecture des auteurs anciens
afin d'apprendre par la a connaitre Dieu dans tegufes Saintes; il fit en cela des progres
remarquables - comme nous le verrons plus loimué&@nt ainsi un treés sir discernement dans
la découverte du sens de I'Ecriture”...

..."On était au grand jour de Noél, et selon lateme, tout le monde se préparait aux vigiles
solennelles de la féte, mais comme l'office deuia $e prolongeait... , Bernard, la téte inclinée
s'endormit un peu. Aussitot, la sainte Nativitd'defant Jésus lui apparut, fortifiant sa tendre
foi et ensemengant en lui les germes de la dieorgemplation. Jésus lui apparut tel I'Epoux
sortant de la tente nuptiale (cf. Ps 18, 6); ihgmtra a lui comme Verbe Enfant, né du sein de
la Vierge Mére, beau entre tous les enfants desntemr(cf. 44, 3) ... ravissant I'enfant qui
n‘avait déja plus rien d'enfantin. Il demeura padguque cette heure de I'apparition de I'Enfant
Jésus fut pour lui, Bernard, I'heure de sa véetalalissance...Et ses prédications montrent qu'il
n'est jamais plus persuasif et profond que lorspafie du mystére de la naissance du Sauveur.
C'est aussi ce qui par la suite lui fit composes série d'homélies a la louange de la Vierge
Meére et de son Fils: ce fut I'une de ses premiéeesres...dont le sujet est tiré des versets de
I'Evangile selon S. Luc: 'L'Ange Gabriel fut envgydr Dieu dans une ville de Galilée'...et la
suite" (cf. Lc 1, 26...).

- RB 58, 1-17(2 mois+4 mois+ 6mois = 1 an au Noviciat, puis acpessible a la
profession solennelle).

- Troisieme Homélie sur Lc 1, 28. 42Missus egt

" 'Béni le fruit de ton sein' (Lc 1, 28), que Dieubéni a jamais, et par suite de cette
bénédiction, tu es bénie entre les femmes: un nmavare ne peut porter en effet un bon fruit
(cf. Mt 7, 18)... Pour toi, 6 Vierge, il n'y eut précepte, ni conseil, ni exemple, et le seul
enseignement tu le recus de la grace divine, @Ratale vivante de Dieu, qui se fit ton Maitre
avant de se faire ton Fils, et instruisit ton dsgvant de revétir ta chair. C'est au Christ que tu
consacres ta virginité, et tu ignores encore gjduntu auras a lui consacrer ta maternité. Tu
choisis d'étre méprisée en Israél et d'encourirdBédiction des femmes stériles, afin de plaire a
Celui a qui tu t'es vouée: et voici que la malédictse change en bénédiction, voici que la
fécondité récompense la stérilité.

8- Ouvre ton sein, Vierge, et prépare tes entmil@r le Tout-Puissant doit y faire de
grandes choses, et autant Israél t'aura maudtmtae béniront les générations a venir. Ne vois
aucune honte dans ta grossesse, puisqu'elle mévé€em pas ta virginité. Tu concevras sans
péché. Tu seras enceinte mais sans les douleufsnfi@ntement que connaissent les autres
femmes...; sans connaitre 'hnomme, tu auras urefilguel Fils! Tu seras la Mere de celui qui a
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Dieu pour pere. Le Fils de la lumiére divine sexacburonne de ta chasteté. La Sagesse du
coeur paternel sera le fruit de ton sein virgi@urage donc, Vierge féconde, Mére au corps
intact: bient6t tu ne seras plus maudite en Israépmptée au nombre des femmes stériles. Et
si, malgré tout, I'lsraél selon la chair persiste aaudire, non pour ta stérilité, mais par envie
pour ta fécondité, souviens-toi que le Christ apssia la malédiction de la croix (cf. Ga 3, 13;
Dt 21, 23), lui qui au ciel te bénit comme sa m&ais sur terre également tu seras bénie par
l'ange, et toutes les générations terrestres tdagoneront a juste titre bienheureuse. Tu es donc
bénie entre les femmes, et béni le fruit de ton"sei

- "Du devoir d'aimer Dieu" (De diligendo Deli Lettre XI aux Chartreux, Loi de
Charité, les quatre degrés de I'amour (88 34-40):

"...On doit considérer comme charité véritableietére (era et sincerp comme 'charité
émanant d'un coeur pur, d'une conscience droittuse foi non feinte' (cf. 1 Tm 1, 5), cette
charité-la qui nous fait aimer le bien du prochairtant que le nétre. Car celui qui préfere son
avantage, ou méme qui ne cherche que cela, donmel&e de ne pas aimer chastement le
bien, puisqu'il I'aime précisément pour soi-mémeaaet pour le bien. Un tel homme ne peut
obéir a la parole du prophéte: 'Rendez grace agn8ei car Il est bon' (Ps 117, 1). Certes il
rend grace, car il se peut que Dieu soit bon paiumais ce n'est pas parce que Dieu est bon en
Lui-méme. Qu'il sache donc que s'adresse a lugpeoche du méme prophéte: 'll te rendra
grace, quand tu lui auras fait du biem.[quand tout ira bien pour lui]' (Ps 48, 19). Telden
grace au Seigneur a cause de sa puissance; tehlliigrace pour sa bonté a son égard; et, de
méme, tel lui rend grace simplement pour sa bdrgépremier est un esclaveefuus est il
craint pour soi. Le second est un mercenaiter€enariuy il pense a soi. Le troisieme est un
fils (filius); il rapporte tout & son pére (cf. Lc 19, 15-16.R4 15, 17-19). Ainsi par crainte et
intérét les deux premiers agissent pour eux. Skutdharité' du fils 'ne cherche pas son intérét'
(1 Co 13, 4-5). C'est donc de cette charité-I@pejese, qu'on a dit; ‘La loi du Seigneur est sans
tache; elle convertit les @&mes' (Ps 18, 8), car edt seule, c'est certain, a pouvoir détourner le
coeur humain de lI'amour de soi et de I'amour dudmpet seule capable de l'orienter vers Dieu"
(De Diligendq §34).

- "La gréce et le libre arbitre” (88 1-3; 7-8; 21-28; 49):
"..."Je faisais I'éloge de la grace de Dieu en (@biRm 5, 8)...

- Toi, que fais-tu donc, me dit I'un des assistaQtgel récompense espéres-tu, si c'est Dieu
qui fait tout?

- Que me conseilles-tu?

- 'Rends gloire a Dieu' (Jn 9, 24), me dit-il, Garair gratuitement prévenu, éveillé, initié.
Ensuite, vis de maniere a montrer que les bienfaias ne te laissent pas ingrat et que tu es
digne d'en recevoir d'autres.

- ... Tu donnes un bon conseil, a condition quadotones également le pouvoir de le suivre...

Quant a moi, deux choses me sont nécessaireserddmgné et étre aidé... Celui qui me
conseille par ta bouche doit nécessairement migatraussi, par son Esprit, le secours grace
auquel je serai capable de mettre en pratique edgugme conseilles. Voici que déja, par un de
ses dons, 'vouloir est & ma portée, mais je ne@rpas la moyen d'accomplir' (Rm 7, 18). Et je
n‘ai pas non plus l'assurance d'y parvenir ungoomoins que Celui qui m'a donné 'de vouloir,
ne me donne aussi d'accomplir selon son bienveilessein' (Ph 2, 13)...

... Que fait donc le libre arbitre? dis-tu. Je mgmd'un mot: il est sauvé. Ote le libre arbitre,
il n'y a plus rien a sauver; 6te la grace, il nylus rien qui vienne sauver. Cette oeuvre du salut
ne peut se réaliser sans l'intervention des deugrdce par qui elle est réalisée, le libre arbitre
pour qui et en qui elle est réalisée. Dieu estutbdr du salut” (Héb 2, 10), le libre arbitre eh es
seulement la sujet capabtarftum capak nul ne peut donner le salut sinon Dieu; nul eetpe
recevoir sinon le libre arbitre. Donc, donné paeWseul au seul libre arbitre, le salut ne peut
pas plus exister sans le consentement de celueqait que sans la grace de Celui qui donne.
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On dit par conséquent que le libre arbitre coogeta grace opérant le salut (cf. Ps 73, 12:
[gratia€] operanti salutetnquand il consent, c'est & dire quand il est sabuaéeffet, consentir
c'estr étre sauvé&g@nsentire enim saluari gst

Le consentement volontaire est... une dispositien'aesprit habitus anin, libre de soi-
méme [iber sui). On ne le contraint pas, on ne l'arrache passtlifait de la volonté, non de la
nécessité... Ou il n'y a pas volonté, il n'y a passentement... Il n'y a pas de consentement s'il
n'‘est pas volontaire. Donc, ou il y a consentepieyta volonté. Par suite, ou il y a volontéy il
a liberté. Voila pourquoi, je pense, on l'appalhed arbitre” (fin du §2).

IV. Trois Traités fondamentaux

A. "Sur les degrés d'humilité et d'orgtiditomposé vers 1120)

Les trois degrés de vérité (881-8).

e connaissance de soi: humilité;

e compassion envers les autres: charité, amour dingio (compassion);

e contemplation du Pére et de son projet de saluApasur (contemplation participée de celle
de Jésus).

Ainsi, unis au Fils par la connaissance de la &éfiti est le Christ (Jn 14, 6), a I'Esprit,
par I'amour et la compassion envers le prochain,Pate, par la contemplation de sa
Miséricordieuse Bonté révélée par Jésus, nous gsomts sur I'échelle de I'numilité vers le
Royaume (voir § 12: "La logique de I'amour").

1. Au lieu d'écrire sur I'humilité - comme on s'feadrait -,_Bernard préfere écrire d'abord sur
la vérité en considérant le Christ puisqu'il est la véfite Jn 14, 6), et le chemin qui, par
I'humilité, mene a la vérité, lui le "doux et humlae coeur” (cf. Mt 11, 29).

Le Christ, vérité pour 'homme

"Je vais donc parler des degrés d'humilité, quge8oit nous a donnés non pas a compter, mais a
monter. Je vais d'abord essayer de montrer owils oonduisent, pour que I'appat de la récompense
rende l'ascension moins pénible. Le maitre dedgernous montre en effet la peine de cette rotite, e
la récompense de cette peine: ‘Je suis le chemiwérité et la vie' (Jn 14, 6). Le chemin c'est
humilité qui conduit a la vérité. L'humilité epeine, la vérité est fruit de la peine. D'ou sais-j
diras-tu, qu'il parle de I'humilité, quand il dite suis le chemin' sans rien préciser? Voici qupkis
clair: 'Apprenez de moi que je suis doux et hundgeoeur' (Mt 11, 29). Il se propose donc comme
exemple d'humilité, comme modéle de douceur. 8intites, tu ne marcheras pas dans les ténebres,
mais tu auras la lumiére de la vie (Jn 8, 12). 4ce que la lumiére de la vie, sinon la vérité@ E
illumine tout homme venant en ce monde (cf. Jn),le9montre ou est la vraie vie. Aussi aprés avoir
dit: 'Je suis le chemin et la vérité', il ajous Ja vie', comme pour dire: 'Je suis la routecguiduit a
la vérité; je suis la vérité qui promet la vie;sj@s la vie que je donne'. 'Car, la vie éterndlitil,
c'est qu'ils te connaissent, toi, le Dieu vraicetii que tu as envoyé, Jésus Christ' (Jn 17C'8kt
comme si tu lui disais: je vois la route, qui &stiinilité; je désire le fruit, la vérité. Mais qgteere si
la route est trop peineuse pour que je puisseeardita récompense que je désire? Il répond: ide su
la route, c'est a dire le viatique qui te soutierdrlong de la route'. Il crie donc a ceux quitdatiet
ne croient pas: 'Je suis la vérité'; a ceux quiterd déja, mais se fatiguent: 'Je suis la vie' "

("Sur les degrés d'humilité", § 1).

Bernard parle donc dés le début de son "Traité'Ctuist: I'union au Christ, voila ce qui
importe. Par elle se réalise I'union de 'hommeiaupla est I'avenir de 'homme, sa finalité:
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parvenir a "la pleine stature du Christ" (Ep 4, 8) qui I'on connait Dieu (cf. Jn 17, 8 Christ
est donc la route qui conduit a la vérité pour la ie. "Je suis la vie que je donne", fait dire a Jésus,
Bernard. Le Christ est veérité sur Dieu et vérntérous-mémes.

2. Les degrés d'orguell

Apres cette considération sur les trois degrésédiééy Bernard en vient a discerner ce qui lui
fait obstacle. C'est ce qu'il désigne par le motutgositas(la "curiosité" associée dans la Sermon
aux clercs "Sur la Conversion" a dapiditaset a lauanitag et qui est un constituant majeur de
l'orgueil; c'est I'équivalent de ce que Blaise Bhappelle, dans les Pensées, le "divertissemeaumt”,
I'attrait inconsidéré du monde conduisant a I'fiédénce par rapport a Dieu: on oublie Dieu et on se
fuie soi-méme.

Bernard fait usage de la paranomase: I'emploiule ge mots antithétiques rapprochés l'un de
l'autre (misere et miséricorde, montée et desceuis,remontée). Invitation pressente a "revenir a
son coeur" rieddire ad co}: "Tu trouveras plus dans ton coeur que dans noodeXt' (c'est a dire
dans mon Traité).

L'humilité est ainsi présentée comme la véritablenaissance de soi, par rapport a Celui qui
est la vérité: on quitte la "curiosité" pour premde chemin de I'humilité (c'est la "conversiorey),

I'on entre progressivement dans l'agir de chatiiéegt "réecompense de cette vérité reconnue en
Christ". Donc, la connaissance de soi (humilité)dtot a la charité (compassion envers autrui) qui
ouvre a la contemplation du Mystére du Pere deérin@des.

En conclusion, Bernard propose cette trilogie: lpaconnaissance de soi, on est uni au Fils
(humilité); par 'amour de compassion, on est ulEsprit-Saint (vie selon I'Esprit: cf. Rm 8 et 1
Co 13); par la contemplation, on est uni au Payat@nplation a la maniere de S. Paul).

L'Incarnation, école de miséricorde

"Notre Sauveur a voulu souffrir pour savoir compalevenir misérable pour apprendre a avoir
pitié; si bien que de toutes ses souffrances ilriapmn seulement comme le dit I'Ecriture,
l'obéissance (cf. He 5, 8), mais aussi la mis&ieoNon qu'il lignorat auparavant, lui dont la
miséricorde est de toute éternité et pour I'éterfut. Dan 7, 18; Sir 42, 21); mais ce qu'il saypait
nature de toute éternité, il I'a appris dans lepepar expérience.

Mais, peut-étre te semble-t-il choquant que jeegodd Christ, Sagesse de Dieu, apprenant la
miséricorde? Celui par qui tout a été fait, pouilad un moment quelconque, ignorer quelque chose
de ce qui est? Surtout que le passage de I'Episrélabreux cité comme argument peut s'entendre
en un autre sens acceptable, le mot 'il a apmisenréférant pas a la Téte, au Christ en personne,
mais a son corps qui est I'Eglise. Le sens sdoai:gar tout ce qu'il a souffert en sa Téte,dbaris
l'obéissance en son corps (cf. Col 1, 18) ...

Je ne nie pas que ce sens soit exact. Mais |'euténgrétation semble corroborée par un certain
passage de I'Epitre: 'Ceux qu'il vient aider, ceard pas les anges, ce sont les fils d'Abrahalui. I
fallait devenir en tout semblable a ses freresy @re dans leurs relations avec Dieu, un grand
prétre miséricordieux' (He 2, 16-17)...

Je ne vois pas quel meilleur sens on pourrait doares paroles, sinon qu'il a voulu souffrir et
étre tenté, et communier a toutes les miseres mamdhormis le péché' (He 4, 15), ce qui est
's'assimiler en tout a ses fréres' (He 2, 17), @iipprendre par I'expérience méme a avoir pita et
compatir a ceux qui, comme lui, souffrent et sentés.

Par cette expérience, je ne dis pas qu'il est depérs savant, mais qu'il apparait plus proche.
Ainsi les pauvres fils d'’Adam, dont il n'a pas ente de faire ses fréres et d'appeler tels, ndrésit
pas a lui confier leurs infirmités: il peut les gu&€omme Dieu; il le veut comme proche parent; il
les connait comme ayant passé par la. C'est pausgie I'appelle 'homme de douleurs et familier
de la faiblesse' (Is 53, 3). Et I'Apbtre: 'Nousvalas pas un pontife incapable de compatir a nos
infirmités' (He 4, 15). Et il ajoute la raison pdaquelle il en est capable: 'Car il a été tentéoein
pour nous étre semblable, hormis le péché' (H&¥, 1"Sur les degrés d'humilité”, 88 6-8 .



B. Seconde partie du Traité

Bernard établit alors un contraste fortement maregnte la descente dans l'orgueil et la
montée vers Dieu par I'humilité. Un exemple nous dmnné de cette chute dans lillusion
orgueilleuse a travers le portrait plein d'humoude finesse psychologique du "moine vantard"
dont S. Grégoire le Grand est peut-étre l'inspirafeoir "Moralia in lob", 8, 53-54 (cf. SC 32,
pp.17-19)].

Caricature du vantard

"Celui qui se vante, comme étant au-dessus dessautendrait en déshonneur de ne pas
faire quelque chose de plus que les autres, mdrgteihest plus avancé que tous les autres. Ce
gue recommande la régle commune du monastere exdesples des anciens (cf. RB 7, 55) ne
lui suffit donc pas. Cependant il ne s'applique da&tre plus méritant, mais a le paraitre; il se
donne de la peine, non pour mieux vivre, mais mwugavoir I'air, afin de pouvoir dire: 'Je ne
suis pas comme le reste des hommes' (cf. Lc 18118 félicite davantage pour un jeGne qu'il
fait pendant que les autres mangent, que s'il je8eat jours avec tout le monde. Une seule
oraison particuliere lui semble plus favorable daepsalmodie de toute la nuit. Tout en
mangeant, il jette les yeux d'une table a l'awgee, lamente d'étre vaincu s'il en voit un qui
mange moins que lui, et commence a se soustraislement a lui-méme ce qu'il avait cru
devoir s'accorder comme nécessaire; car il crdirst e tort fait a sa gloire que les tiraillements
de la faim. S'il en voit plus maigre ou plus pale dui, il estime n'avoir rien fait; il n'a jamaig
repos. Ne pouvant voir lui-méme quelle mine il effux regards, il contemple ses mains et ses
bras, se palpe les cotes, se tate les cuisses edis: selon qu'il sentira ses membres plus ou
moins faibles, il devinera la paleur ou la colaratde son visage. Il est vaillant pour toutes ses
entreprises personnelles, paresseux pour les egsrcommuns. Il veille dans son lit, dort au
choeur; et aprés avoir somnolé toute la nuit ameatpendant que les autres chantaient, il reste
seul a l'oratoire quand les autres se reposentldarisitre. Il crache, tousse; de son coin, ses
gémissements et ses soupirs viennent remplir kilesr de ceux qui sont assis dehors. Or, ces
choses qu'il fait seul, mais qui he menent a fiem, grandir sa réputation parmi les fréres qui
manquent de jugement et qui naturellement jugelminsce qu'ils voient au dehors, mais ne
discernent pas l'intention. lls canonisent le matbex, et par la le jettent dans l'illusion”.

("Sur les degrés d'humilité”, § 42)

C. La contemplation finale des deux miséricordes

Le Traité s'acheve par la mise en rapport de lanoirde éternelle de Dieu dont le Verbe était lemp
et la miséricorde temporelle du Verbe fait chaililglit "apprendre" (cf. He 5, 8). L'ineffable logie de
'amour marque le point final.

L'ineffable logique de I'amour

"Comprenant que le Christ a en une seule persoaune datures, I'une selon laquelle il a
toujours été, l'autre selon laquelle il a commediéére, et que selon son étre éternel il connait
toujours toutes choses, mais que selon son étrpoteinil a fait I'expérience dans le temps
d'une multitude de choses, pourquoi hésiter & avoed: aussi bien qu'il a commencé d'étre
dans le temps, fait de chair, il a commencé a dtmrenkes miseres de la chair; a les connaitre
selon ce mode de connaissance qu'enseigne lal@iétailde la chair - genre de science que nos
premiers parents avaient la sagesse et le bonhigoorr. Pour I'acquérir, il leur a fallu passer
par la faute et le malheur! Mais Dieu leur Créaté@ua recherche de ce qui avait péri, a eu pitié
et a poursuivi son oeuvre: miséricordieusementesii descendu jusqu'ol ceux-la étaient
misérablement tombés. Ce qu'ils souffraient a brait gpour avoir agi contre lui, il a voulu
l'expérimenter en lui-méme, non certes par le mémevement de curiosité, mais par une
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charité admirable; et non pas pour rester ensuitdeureux avec les malheureux, mais pour
devenir miséricordieux et délivrer les malheurdugevint, dis-je, miséricordieux, non de cette
miséricorde qu'il possédait déja, bienheureux deetéternité, mais de celle qu'il a trouvée dans
notre vétement de chair, en traversant lui-ménmisgre. Alors, I'oeuvre d'amour paternel qu'il
avait commencée avec la premiére miséricordeailathevée avec la seconde; non que la
miséricorde d'un Dieu ne pat suffire; mais parcéaqous elle ne pouvait suffire sans la
seconde miséricorde, celle de 'Homme-Dieu. Lescd®unt nécessaires, mais c'est la seconde
qui est la plus adapté@ ineffable logique de I'amour! Comment pourrions-nous imaginer
d'admirable la miséricorde d'un Dieu que la misémgpas formée?"iidem § 12).

V. Second Traité fondamentdDu devoir d'aimer Dieu" (De Diligendo Degodate: 1126, ou
1132/1135 pour Paul Verdeyen).

Ce Traité sur 'Amour de Dieu a été demandé a Beérpar le cardinal-diacre Aimeric,
chancelier (Secrétaire d'Etat) de I'Eglise romaihatre Abbé, par une formule de modestie, se dit
"appelé abbé de Clairvaux”, et s'étonne que largartli demande deguaestionegun "exposé sur
un probléme théologique"), alors que dans de peitéd correspondances il n'est demandé a
Bernard que desrationes(des prieres "prescrites par la profession monast)q

Il va cependant y répondre de son mieux, tout Bmrefnt son incapacité, faute de talent...

"Vous voulez donc apprendre de moi pourquoi et daredle mesure il faut aimer
Dieu. Je vous réponds: la cause de notre amouriegle Dest Dieu méme; la mesure,
c'est de I'aimer sans mesure”. (Cette réponseweait déja formulée presque dans les
mémes termes par Sévere de Miléve, ami de S.Aumgu&tiand il s'agit de I'amour de
Dieu, on ne prescrit aucune mesure, car la mesungfqit loi est d'aime sans mesure’)

...Il'y a deux raisons d'aimer Dieu pour lui-mémt'abord parce que I'on ne peut rien
aimer avec plus de justice; ensuite parce que henpeut rien aimer avec plus
d'avantage. (Et lequel est le plus important)..ddenerai dans les deux cas la méme

réponse: je ne trouve absolument aucune autre calegle d'aimer Dieu sinon Dieu
méme"...

Le plan du Traité

1. Réponse au cardinal Aimeric
A. Pourquoi doit-on aimer Dieu?
- Situation des chrétiens (1)
- Situation des infidéles (2-6)
- L'amour de I'Eglise pour Jésus (7-15)
B. Dans quelle mesure faut-il I'aimer?
- Aimer Dieu sans mesure (16-17)
C. La récompense de I'amour
- Dieu est lui-méme la récompense (17)
- L'insatiable convoitise humaine (18-20)
- Dieu seul peut combler le coeur humain (21-22)

2. Les quatre degrés de I'amour
A. L'homme s'aime lui-méme pour lui-méme (amousdieet amour du prochain: 23-25)
B. L'nomme aime Dieu pour soi (26)
C. L'homme aime Dieu pour Dieu (26)
D. L'nomme s'aime lui-méme pour Dieu. Déificatiamésurrection des corps (27-33)



3.

Lettre aux Freres de Chartreuse

A. Trois maniéres d'aimer: I'amour de I'esclavensiuicenaire, et du fils (34)
B. La charité, loi du Seigneur (35)

C. La loi de I'esclave, du mercenaire et du fi&-88)

D. Les quatre degrés de lI'amour. La résurrectioigde (39-40).

Quelgques remargues d'ensemble

L'insertion de la Lettre aux Chartreux en Xll, 33-4'est faite apres 1132. D'ou la
reconnaissance de la valeur de cette Lettre pamaBeriui-méme alors qu'il atteint une
période de maturité. Il y reconnaissait I'expresgiste de sa pensée et de son expérience.
Ce Traité est le premier document monastique sur Amour. Bernard donne le ton a ce
qui suivra: I'Amour de Dieu et I'amour courtois (diecle) s'opposent et s'influencent
mutuellement (voir "L'amour des lettres et le désiDieu”, par Dom Jean Leclercq).

Le ton du Traité est profondément biblique: un t&mage du fait que "Bernard parle Bible"
(P. Dumontier). La nature de I'Amour de Dieu et&zlation ne peuvent venir que de Dieu
méme: "Il nous a aimés le premier”, dit S. Jeadn(X4, 10). Deux textes bibliques nous le
confirment, dés le début du Traité: 1 Co 13, 5 (Ebarité ne cherche pas son intérét" mais
celui de Jésus Christ); et Ps 18, 8 ("La Loi duyBeir est sans tache; elle redonne vie").
L'amour désintéressé n'est pas entaché d'égoisule. &tte loi de I'amour rétablit la juste
relation de 'homme a Dieu: non plus celle d'wtlaa® envers son maitre, ni du mercenaire
envers celui qui I'engage, mais d'un fils par rappason Pére. De la crainte se fait alors le
passage a 'l'amour qui bannit la crainte' (1 X84,

Le propre de cette loi nouvelle c'est de "convetts ames en les faisant agir
volontairement”, volontiers, par décision libreleEh pour nom "I'Amour”, qui est Dieu
méme. La loi relieléx colligit). Cet Amour est constitué de relations subsistaateDieu
méme: Mystere d'unité dans la difféerence: tel'astdur qui doit se réaliser entre personnes
humaines, "a la maniere de la Trinit&'rbodo Trinitati$.

Le Don de Dieu, I'Esprit-Saint, nous fait agir &ébrent. C'est pourquoi, le joug de cette loi
est |éger: "L'Esprit de liberté est accordé darsikvité". Aux justes, dit S. Paul, aucune loi
n'‘est imposédistis, non lex posital Tm 1, 9); non que les justes soient "sans lo&isnis

ne sont plus "sous la Loi".

Conséquences

1. Cette charité parfaite chasse la crainte (la paur jugement de condamnation: cf. 1 Jn 4,
18: RB 7, 67)

2. En I'homme délivré de la peur, la charité remediedésordre: "ll a mis de I'ordre dans la
charité en moi" (Ct 2, dordinauit in me caritatemn "Quand, par la grace de Dieu, on aura
pleinement atteint cet état, le corps et tous iessbdu corps ne seront aimés qu'a cause de
I'Ame, I'd@me a cause de Dieu, mais Dieu le seralpotméme" Dil.n°38).

Remarque

On a souvent, arbitrairement, accusé Bernard deiseépe corps humain. Nous trouvons la

au contraire une appréciation positive du "corpdedious ses biensb{dem n°38):

La charité doit s'enraciner en notre condition oble pour la pénétrer de I'Esprit et
conduire tout notre étre & son épanouissementldaaire.
Cela se realise selon quatre degrés qui, gravis @aesevérance et humilité, oriente toute la
vie chrétienne vers la joie parfait®H. n°39:
"...'Puisque nous sommes charnels' (cf. Rm 7, tlgli@ nous naissons du désir de la
chair (cf. Jn 1, 13), il est inévitable que notomwoitise ou notre amoucipiditas uel
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amor ‘commence par la chair'. Si la convoitise esh ligigée, elle progressera par des
degrés qui lui sont propres, sous la conduite dgdae, et 'parviendra finalement a son
achevement sous l'action de I'Esprit' (Ga 3, 3)ceagui parait en premier lieu, ce n'est
pas I'étre spirituel, mais I'étre animal; le speitne vient qu'ensuite' (1 Co 15, 46). Et il
faut que nous portions d'abord l'image de I'homereestre, puis celle de I'homme
céleste' (1 Co 15, 49). Donen premier lieu 'homme s'aime lui-méme pour lui-
méme il est chair, et il ne peut rien godter en detd@sui-méme. Quand il voit qu'il ne
peut subsister par lui-méme, il commence a cher€hieu par la foi et a l'aimer,
comprenant que Dieu lui est nécessaire. Aidans ce second degré, 'homme aime
Dieu, mais pour soi-méme et non pour DieuCependant, une fois que, par intérét, il
commence a le vénérer et a le fréquenter par laitatiéd, la lecture, la priére,
l'obéissance, il entre dans sa familiarité; peuea pt graduellement, Dieu se fait
connaitre et ensuite il communique la douceur da&senceAinsi, pour 'avoir godté
combien le Seigneur est doux' (Ps 33, 9), 'hommegse au troisieme degré, de
sorte qu'il aime Dieu non plus pour soi-méme maisqur Dieu. Bien sdr, on reste
longtemps a ce degré, et je ne sais si un hommeetie vie arrive a atteindre
parfaitemente quatriéme degré, celui ou I'homme s'aime unigueamt pour Dieu' .
Libre a certains de l'affirmer s'ils en ont fa@xpérience; pour moi, je l'avoue, cela me
semble impossible. Cela se produira certainemestndj 'le serviteur bon et fidele aura
été introduit dans la joie de son Seigneur' (Mt2Z5,et sera 'enivré de I'abondance de la
Maison de Dieu' (Ps 35, 9). . D'une fagcon mervesige il s'oubliera soi-méme, il cessera
définitivement de s'appartenir et il se transpartasut entier en Dieu; 's'attachant
désormais a Dieu, il deviendra un seul esprit &vie¢l Co 6, 17)...".

La "nécessité de la chairtqrnis necessituda®40) sera finalement transformée, absorbée
qu'elle sera dans lI'amour spirituel et immergéasdan fleuve de joie" (cf. Ps 45, 5).

Conclusion
Le "devoir d'aimer Dieu" est en consonance avethfapologie contemporaine et I'éthique:

1. Bernard parle, sous le mode du désintéressemhend, gratuité de I'amour qui engendre la

gratitude (cf. Merleau-Ponty, Paul Ricoeur, et Emo& Lévinas: « 'homme, responsable
de tout », « otage pour les autres »): "il s'agiinter Dieu de tout son étre".
La valeur du corps est honorée, jusqu'a I'affitona(n°30) que "C'est a bon droit que cette
ame ne veut pas trouver sa perfection sans le ,coap®lle comprend qu'en chacun de ces
états il est a son service pour le bien". L'itimérale transformation vers la perfection de
I'amour se fera ainsi: du "s'aimer soi-méme potirao"s'aimer soi-méme pour Dieu".

VI. Troisieme Traité fondamentdlDe la grace et du libre arbitre'

Ce traité de jeunesse, extrémement bien constrphi®sophiquement pensé, tout en restant proche

de I'Ecriture, aborde la question fondamentalerghrapologie de "la nécessité de la grace" poeiratte a

Y

la ressemblance de Dieu, avenir de 'homme. llitsjagur parvenir a cette fin déconsentir a Dieu
librement".

1

Cette longue attente au troisieme degré semblp@sap a ce que Bernard dit au n°27-28 de I'expegianystique
dont il a été le témoin et le sujet: "O amour sainthaste! O attachement d'exquise douceur! @tintede la
volonté qui se veut pure et clarifiée, d'autanslarifiée et pure qu'il ne s'y méle plus rien mgiisoit propre;
d'autant plus exquise et douce que tout ce qussent est divinEtre ainsi touché, c'est étre déifi€Sic affici,
deificari es}. Il faut se souvenir que le n°39 fait partie de &ttre antérieurement écrire aux Chartreux ed/PE
Le quatrieme degré de I'amour correspond - celdbleeévident - & une grace mystique passageres{ti@ ffespace
d'un moment", n°27).
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A. Situation

e Datation le Traité a été rédigé peu de temps apres c@ur 'les degrés d'humilité et
d'orgueil“et aprés la Lettre 11 aux Chartreux, demice 1125 et 1128.

e Plan on pourra se reporter a celui proposé par Srgeisa Callerot dans I'Edition des SC
(393) p.181 sous la forme d'urchema en symeétrie concentrique”

A. Introduction (1 et 2): I'h. estépable de Diel(2)
B. Mérite et triple liberté (3-15)
C. Ordination de la volonté (16-20)
D. Liberté en Adam (21-25)
E. Le Christ, Puissance et Sagdsdeieu (26-27)
D'. Liberté: image et ressemblance 338-
C'. Examen de la volonté en cas de presgiassives ou actives;
elle reste toujours affranchie dedaessité (36-41)
B'. Mérites et triple oeuvre de Dieu (salut gedce; mérites crées
par Dieu et plénier consentement de I'h; plénitel&berté de
I'n. dans une totale dépendance de Dieu - 42-49)
A'. Conclusion (50-51): L'h. est fait poyparticiper a Dieu"(51).

e Titre: il est emprunté a S. Augustin dans sa réponsdag® négateur de la nécessité et de la
primauté de la grace dans l'effective réalisatiorsalut. Dieu a l'initiative en tout, et rien ne se
fait sans le libre consentement volontaire de'étre a sauver".

e L'expression "libre arbitre: comment I'entendre?

“Libre" renvoie a une libre capacité de choix dephrt de 'homme qui, par nature, est
affranchi de la nécessité; "arbitre” rappelle gherhme, doué de raison a le devoir de
conscience de juger et de se déterminer dans Hadteva poser: libre arbitre équivaut a
libre consentement aprés jugement de la raison.

e Sourcesla source principale du Traité est S. Paul déipitte aux Romains (surtout ch. 5 a
8) ou est présenté le salut dans le Christ (lesClest au centre du schéma concentrique ci-
dessus). Bernard n'ignore pas les grands "Commestade I'Epitre aux Rm, ceux d'Origéne,
surtout, et celui de son ami, Guillaume de S. TihieFrente citations de Rm (dont 10 tirées de
Rm 8) ont été dénombrées. C'est une indicatiomqus ouvre a la méthode théologique de
Bernard: il part de I'Ecriture, et en vérifie létfatravers sa propre expérience de vécu chrétien
en Eglise, la Communauté croyante.

B. Contenu du Traité

- Une idée maitresséhomme est une créature noblerevétu de dignité et de
noblessedignitas, nobilitag:

"Une triple liberté nous a été proposée: a I'éghrdpéché, de la misere et de la
nécessité. Cette derniere nous a été conféréa pature dans la création; nous sommes
restaurés dans la premiere par la grace; celle i@mmentre les deux autres nous est
réservées dans la patrie.

Qu'on appelle donc 'premiére' la liberté rddure, 'seconde’ la liberté dgrace,
'‘troisieme’ celle deie et degloire. Premierement, en effet, nous avons été créés pour
jouir d'une volonté libre et d'une liberté volomggi création noble pour Dieu;
secondement, nous retrouvons la forme de l'inn@&eac@ation nouvelle dans le Christ’
(cf. 2 Co 5, 17); troisiemement, nous sommes élaviassgloire, création parfaite dans
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I'Esprit. La premiére liberté a donc beaucoup dieom, la seconde davantage encore de
vertu, la derniere est le comble de la joie"..7§n°

- Si I'étre humain possede un caractere de noblesdrlifas), c'est parce qu'il a été
créé par Dieu "a son image et a sa ressemblancel (&6).

1. "A l'image de Dielj en vertu de sa nature méme:

- sa volonté possede la liberté (cf. n°28), libe®énature qui le distingue des animaux et

des plantes, le rend semblable a Dieu, Source ute iderté, et aux anges, créatures

spirituelles, libres elles aussi.

- Cette liberté de nature est inamissible (ellp&et Etre enlevée, ni perdue par le péché; cf.

n°9, 11-12, 32). Elle subsiste dans la vie éteenell méme...en enfer (cf. n° 13-14).
- "Libre" et "arbitre": deux termes pour désignertediberté de naturdibre, parce que
capable de choisir et de consentir volontairementi® ne pas consentarbitre, parce
que capable de prendre une décision morale (cke glififérencie de l'instinct). Donc, le
libre arbitre permet dehoisir et deconnaitre (cf. n°3-4) pour s'engager vers le bien.
Par cette double faculté de connaissance et dsiolécihomme est libre par rapport a la
nécessitégimarménéles grecs, et l@atumdes latins: ce destin implacable qui violente
I'hnomme pour I'entrainer la ou il ne voudrait péleraet auquel il ne peut résister).
L'homme est ainsi "a l'image de Dieu”, naturelletiidne. Sa nature est un don.

2. "A la ressemblance de Dieu

Ce supplément ajoute un surcroit a lI'image (cf6ff8) qui permet a ces dons naturels
d'atteindre Dieu et de trouver en Lui leur achéev&im€ette grace de la ressemblance
affranchit notre liberté naturelle. Elle est "lilerde grace" (en cette vie), et "liberté de
gloire” (dans I'éternité) - voir n°6. Mais en cettie, liberté de grace et liberté de gloire
peuvent étre perdues (voir n°21 et 28).

L'agir de cette grace de la ressemblance est double

a) le libre conseijlrestauré par le Christ en I'homme, permet a o@atede choisir le
bien, facilement; il le guide et lui donne la sage&apacité de godter la saveur de ce qui est
bien et de s'en réjouir (n°11). Il libére du péatanne pouvoir sur le démon et sur le mal qui
est en nous (n°7 et 20), courage dans la pein@{M4), et compassion.

b) Le libre bon plaisir(ou libre complaisance), confére la liberté d'agiec joie, libére
de la misére, fait éprouver le bonheur a acconapliqui est bien. Le chrétien, devenu fils
par adoption, devient l'objet de la bienveillaneedokig du Pere, comme le Christ et en lui.
Cetteeudokiaest participation a I'Amour trinitaire.

3. Double conséguence pratique

a) La grace de la conversion a Dieu ne peut pas gee de l'Incarnation rédemptrice
(n°27; 32; 37). Le Verbe fait chair re/forme I'homra son image et ressemblance (n°32-
33).

b) L'ascése est I'occasion providentielle d'exesoar'consentement volontaire" a tout ce
gue Dieu fit, veut, et fait pour le salut du morid&19).

Conclusion

- Bernard est un théologien pratique; en faisariadeéologie biblique il vise toutes les
catégories de chrétiens.
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- Etre sauvé, c'est consentir volontairement et libnment.

- Il redonne confiance a 'homme qui peut s'en teméotalement au Christ Rédempteur
de 'homme Redemptor hominj€ncyclique de J.P.11).

- Sa vision contemplative est toujours trinitai@ecause de quoi son anthropologie revét
un caractére d'authenticité et d'équilibre partaity anthropologie est saine, equilibrée.

- Il conviendrait d'ajouter a I'étude du Traité F$agrace et le libre arbitre une relecture
des Sermons 81 et 82 sur le Ct des Cts, afin ddrexda nouvelle et ultime approche de
Bernard sur la considération de I'hnomme créé aadjamet a la ressemblance de Dieu
(Serm./Ct 81, 11). Cela nous permettra aussi deudgic que Bernard, a I'exemple des
« Premiers Péres », n'est pas monolithique darepgedciations; sa pensée est évolutive, se
précise au cours des ans, au fur et a mesure @esiences vitales accomplies, et de sa
relecture de La Parole de Dieu :

L'ame est proche du Verbe "par une double affidtérature”; la simplicitée I'étre et la

perpétuitéde vie. Le retour a la ressemblance impliquera‘oaeversion de la volonté", car
“la ouily a volonté, il y a liberté" (voir Serrat 81, 7).

Ainsi, y a-t- i comme unérilogie de I'dme en ces trois constituants que samnplicité,
immortalité et libre arbitre (81, 9).

Mais, a la simplicité s'est ajouté, par I'éloignemet I'oubli de Dieu, la_dupliciféa
'immortalité (de I'ame), s'est jointe la mortalitii corps). Et la liberté premiére, de nature,
s'est couverte "comme d'un double manteau": celéesréature douée de volonté est
toujours revétue de liberté, mais son comportensentile lui impose "la tuniqgue de la
nécessité(cf. Serm./Ct 82, 5):

"La duplicité du coeur ne supprime pas la sim@igiinée; la mort volontaire du
péché ou la mort inévitable du corps n'abroge ‘pasbrtalité; et le libre arbitre n'est
pas détruit par la servitude volontaire. Ces malweatices ne supplantent pas les biens
naturels: ils s'y additionnent; ils les défigureahs pourtant les anéantir; ils y jettent le
trouble sans les mettre en fuite. Ainsi, 'Ame detselle dissemblable a Dieu, et a elle-
méeme"...

La persistance de la similitude entre I'ame etdeb¥ demeure cependant (Serm./Ct 82, 7). Et
I'espérance de retrouver la ressemblance totatd de ce que, par I'appel de la grace, I'ame se
tourne vers le Verbakidem,n°7). La finale du n°8, pleine d'espérance, sepaige au debut du
Serm./Ct 83, 1:

" 'Qui aime le mal hait son ame' (Ps 10, 6). Otemcdle mal , qui rend I'ame
partiellement dissemblable a Dieu, et il n'y auss mu'union d'esprit (cf. 1 Co 6, 17),
vision réciproque, amour mutuel. Car, la perfectiore fois établie, tout ce qui est
partiel sera banni, afin que s'instaure entre Bidi@me, un amour pur et accompli, une
connaissance pléniére, une vision totale, une usaie, un lien indissolublejne
ressemblance absolud_'ame alors connaitra comme elle sera connue(13C10-12);
elle aimera comme elle sera aimée; et I'Epoux dénsia son épouse avec joie, se
sachant connu comme il connait, aimé comme il aioig,N.S.J.C., béni dans les
siecles des siecles” (Serm./Ct 82, 8).
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VII. Un Traité/Sermon spécialAux Clercs, sur la CONVERSION"

Présentation Historigue du Sermon et Theme principal

On estime que le Sermon prononcé par S. Bernar@Eaudiants en théologie se préparant au
sacerdoce (Clercs), rentre - selon Dom Anselme ai& Bdans la catégorie des Traités sur la
Charité De Caritatg, par sa note spécifique de "Traité sur les dedeégerfection” réalisée par la
Conversion. Celle-ci, en effet, entre dans la meen de I'homme a l'action divinisante de Dieu.

C'est aussi sous cet angle d'approche, que le 8eralébre de S. Bernard aux Clercs de
Paris prend toute sa valeur et permet d'en samelligence, c'est a dire de la bien comprendre.

Nous avons la un Traité complet des Degrés d'ageeds I'homme vers Dieu par le moyen
de la mise en pratique des Béatitudes (cf. Mt 8)p@rcours ascétique et mystique est en fait une
CONVERSION.

1- Historique

Geoffroy d'Auxerre est un témoin précieux, puigdut un auditeur de ce Sermon; il se
laissa touché et se convertit, "par cette Parolejreinstant, en un clin d'oeil" - nous dit-il aivie
IV de la Premiere Vie de S. Bernarifith Primg. Devenu plus tard secrétaire de I'Abbé de
Clairvaux, il racontera les circonstances de qatéelication comparable a une "péche miraculeuse"
puisque 21 Clercs quitteront leur projet cléricalipsuivre Bernard a Clairvaux; Geoffroy était I'un
d'eux.

S. Bernard se trouvait a I'époque de la ToussdiB® n voyage d'affaires ecclésiastiques
vers le Nord de la France; il devait passer paisPhiest sollicité par I'évéque de Paris, Etiedee
Senlis de prendre la parole devant les EtudiantoléE N.D., Saint-Victor, Montagne Ste
Geneviéve). Avec ces jeunes en formation cléricsdefrouvent des Maitres enseignants (Pierre
Lombard (entre autres), des membres du Clergérenido.

Ce Sermon fut prononcé tres probablement le Jouladeoussaint, ler novembre 1139,
comme l'a confirmé le présentateur et traducteufédiition des SC, Jurgen Miethke (Introd. p.
308), donc avant le Synode de Sens de 1140, dthieses" de Pierre Abélard seront condamnées,
et qui se tint a la Pentec6te 1140. Dailleurslenihce dans le Sermon de prises de position anti-
abélardiennes, ni d'opposition systématiques dhtrelogie monastique et théologie scolastique.
Manifestement, le Sermon a été congu sans prendrerspte le conflit de Sens.

Peut-étre, vu sa longueur, s'est-il étendu sur deuss. Nous ont été conservées gquatre
éditions anciennes, échelonnées dans le temps:\igsions courtes et deux versions longues. Le
texte bref s'arréte au § 32, apres I'évocationdeesx premieéres béatitudes. Sur les deux versions
longues, le texte le plus récent, dont les 88 3W a&nt été écrits a Clairvaux et de la main de
Bernard au moment de Noél, a la faveur de touéddsurs modernes: c'est le texte retenu par Dom
Jean Leclercq dans I'édition des SBO: le suppoiptscaire des Béatitudes se poursuit jusqu'a la
fin de I'exhortation du prédicateur. Ce texte emtadconsidéré comme "la version définitive" (J.
Miethke).

2- Théme et contenu

Le Traité/Sermon esquisse de fagon trés évocd&ickeminement vers Dieu de I'ame qui se
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convertit. Le chemin de la conversion pourrait &umer ainsi: Se connaitre soi-m”~me dans le
livre de la conscienceé.

Esquisse du Plan qui sera détaillé plus bas:

- Bréve introduction(8 1), toute centrée sur la Parole de Dieu, qui pie Luc 11, 28
("Bienheureux ceux qui écoutent la Parole de Diequéla gardent™) pour s'achever, aprés six
autres citations, sur cette véhémente exhortatidonvertissez-vous, fils des hommes!" (Ps 89,
3). Cet Exorde s'organise selon le schéma suivant:

Verbum Domini — Voluntas Domini — Conuersio nostra— Vita cum Domino
(La Parole du Seigneur) (La volonté du S.) t(dleconversion) (Vie avec le Seign.
dans le Royaume de D.)

L a conscience est la voix de Dieu a l'intérieuras amesll convient donc d'entendre
"cette voix de Dieu, magnifique et puissante, duaéle les déserts (cf. Ps 28, 4), débusque
les repaires, secoue la torpeur des ambsl' jox magnificientiae et uirtutis, deserta
concutiens, secreta discutiens, torporem excugemsarunn).

e Prise de consciencpar I'dme humaine de sa situation "loin de Diewgessitant une
"rentrée en soi" (88 2-11).
e Réflexion sur la vie avec Dieu et pour Djeapres le constat de désordre des puissances de
I'ame; réflexion dynamisée par I'écoute des Bédei| (8§ 12-31).
e Partie parénétiqueibrante et véhémente, a l'adresse des clerceomvertis dans le monde.
La Parole de Dieu est linstrument nécessaireindispensable pour opérer le
"retournement vers Dieu".

Ce Sermon est donc biemri' Traité total du perfectionnement de la Charité,par le
travail de la Conversiori' (Dom Anselme Le Bail).

Plan détaillé

Exorde: La Conversion, volonté de Dieu signifiée par laoRgret vie de I'homme.

Premiere Patrtie:
Sermon a l'adresse de tous les Clercs, étudiargs fanction (88 2- 31).

Préliminaires de la Conversion 'attention a la conscience; cing considérations:
[ll. La conscience, jugement divin par I'ame ellerne&(8 3).
IV. Les données du jugement par le remords (8 4).
V. Les difficultées de la rentrée en soi pour sejug 5).
VI. Le jugement aprés la mort: fait de la conscieficée (8§ 6).
VIL. L'exercice de l'attention a sa conscience (8 7)

L'Oeuvre de la Conversion le constat du désordre dans la structure de hemmplique
la mise en oeuvre de la Conversion (88 8-11). Imige en ordre exigera I'ordonnancement des
puissances de I'ame (mémoire, intelligence, vojpsion les Béatitudes.
A- Les considérations de Raison
- Les Béatitudes fondamentales (1lere et 2eme): § 12
- La vanité des "béatitudes"” de la terre: 8§ 13-15.
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- La mort et le reste des biens: §8 16-17.
- La rigueur des jugements de Dieu: 88 18-19.
- Le devoir des oeuvres de miséricorde: 8§ 20-21.

B- La Conversion de lgolonté

- Les trois componctions (larmes, douceur, piééla 3eme Béatitude:
88§ 22 a 25.

- La volonté de tout bien et la 4éme Béatitude2@7.

C- La purification de laMémoire
- La purification par l'absolution: plus d'imputatiécrasante: § 28.
- Les oeuvres de miséricorde, et la 5eme Béatizi@8.

D- Conversion et Contemplation
- La condition de la Contemplation et la 6eme Bédé: § 30.
- La condition de la filiation divine et la 7Temediude: § 31.

Deuxieme Partie

Sermon a l'adresse des Clercs en fonction (88 R2-40

- La vocation sacerdotale signifiée par deux Béddis (celles des "coeurs
purs" et des "pacifiques": § 32.
- La vie chrétienne des prétres: les six premiBé=titudes: 8§ 33-38.
- Les Béatitudes propres aux prétres: °la 7emée'fesfiques"): § 39.
°la 8éme (les "persécutés pour la
justice": § 40.

I- Préliminaires de la Conversion I'Attention a la Conscience (88 3-7)

"Prévaricateurs, revenez a votre coeureédite, praevaricatores ad cets 46, 8).

Cette citation d'lsaie orchestre bien toute ceftmatche préliminaire a la Conversion. La
“rentrée en soi", l'attention a la voix divine, xale la conscience, est la condition nécessail@ et
disposition opportune a la Conversion.

Cette voix de Dieu qui se fait entendre dans lasciemce est le commencement de
l'interpellation de Dieu a I'dme qu'il veut rameRekui. Trois termes expriment son intention de
remettre I'ame en face d'elle-méme: non seulemeat Pappelle (reuocans egs“"ceux qui
accomplissent le retour a leur coeur"”, mais lirlasene(reducens et les met en face d'eux-mémes
(statuens contre faciem supm

Bernard exhorte donc a l'attention & la conscience:

V. La conscience, en effet, est le jugement divinlgame elle-mém¢ss 3-4).
La conscience est ici considérée comme le jugemeinsuit I'action. La raison sert la de
juge et de "vicaire" de Dieu; et la conscienceaetdmmunication a la raison de la voix de
Dieu et de sa lumierai¢x et radius lucls L'ame est capable de voir en juge d'elle-méme et
d'entendre son jugement, a I'image du Fils de Qiewst la Parole et la Splendeur du Pére.




16

L'ame peut donc se connaitre elle-méme.

De quoi se compose le tribunal? Du "Livre de lasoience” ¢onscientiar libey,
I'histoire triste d'une vie consignée dans la mémaielle-ci constituant "la personne de
I'nomme continué" (A. Le Bail). L'ame est contraira se regarder en face' (Ps 49, 21), et,
"pressée de tous cOtés par ses pensées ennemipte quen des appariteurs furieux (des
juges d'instruction), elle est alors condamnétraajégée a son propre tribunal". Comment
supporter un tel jugement de la raison et de la om&n Impossible de pouvoir se regarder
ainsi sans remords, sans trouble (cf. Ps 41, i} sanfusion... , I'ame jugeant et étant jugée
(inspiciens et inspecta

Les actes du jugement seront énuméres apres,'dapsllde I'expérience personnelle:
instruction, accusation, jugement, sentence...

"N'espere pas m'entendre dire ce que a raisonesutmu reprend dans ta mémoire, ni ce
gu'elle y juge ou y condamne. Applique-toi a I'éeomtérieure, regarde avec les yeux du
coeur et tu apprendras par ta propre expériencgl'deen est. '‘Personne en effet ne sait ce
qui est dans I'homme sinon l'esprit de 'hommeegtien lui' (1 Co 2, 11). Si l'orgueil, si
I'envie, si l'avarice, si I'ambition ou toute aupeste de méme sorte s'y sont dissimulés, il
pourra difficilement se soustraire a un tel exam@nla fornication, si la rapine, si la
cruauté, su quelgue malhonnéteté ou une faute anole y sont accueilliese coupable
lui-méme n'échappera pas a ce juge intérieur et le pourra nier devant Iui.

Sans doute a-t-il bien vite passé tout ce prutihel’jouissance contraire au bien, et
l'attrait du plaisir s'est tout entier dissipé emimostant: mais il a imprimé dans la mémoire
comme des traces ameéres, mais il y a laissé d'imlesoampreintes. Car dans cette réserve,
comme dans une sentine, toute I'abomination ségmisge, et toute l'ordure s'est déversée.
Enorme volume ou tout cela a été inscrit, et dlestyéme de la vérité!"...

2- L'universalité et la permanence du remdgig)

Le remords de la conscience est une donnée petkonBernard en a rappelé les
deux modes de manifestation: le rappel par la Pabla lumiére qui en résulte. Il invite
maintenant a s'y conformer (voir texte ci-dessus).

Trois vices - peut-étre propres aux clercs - soommés: l'orgueil, l'avarice,
I'ambition. Quatre sortes de péchés s'y adjoignantornication, la rapine, la cruauté, la
fraude.

La persistance du remords ressort de la fidéliteaadeémoire en ce domaine: le désir
du plaisir passe, la jouissance dans la voluptégyas I'amertume du remords demeure. La
mémoire bourrelée de remords est comparée a Bstiogn d'un estomac surchargé. Bernard
emprunte d'autres comparaisons aussi crues: I'vabillé, la Iépre contracté¥éhémente
invitation a remettre la paix dans sa conscienceEt c'est du travail...; celui de la
conversion en actes.

3- Les difficultés d'écouter les jugements de lascencg§ 5).

Entendre est facile. Ecouter est difficile... C¢ faovient d'une obstination dans la
volupté, alors que la douleur en est la suite rtéhie. Cette obstination provient de
I'engourdissement de la raisorat{onis deliberationesopita), et de la dissimulation du
danger du chéatiment: en sorte, d'une stupidi&iere, d'une insensibilité au vrai.

"Faut-il donc s'étonner si 'ame ne sent pas sprerblessure quand, oublieuse de soi et
tout a fait absente d'elle-mémabgéens sib)j 'est partie pour un pays lointainh (
longinquam regionecf. Lc 15, 13)? Mais viendra le jour ou, 'reverareelle-méme’ (Lc 15,
17), elle saura quelle cruauté I'a poussée adi&eses propres entrailles de quoi saisir une
proie dérisoire...des mouches, a I'exemple degre&es"...
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4- Le jugement de I'homme aprés la mort, par sa camse (8 6).
Saint Bernard enseigne que le jugement aprées |l& mest pas une sentence de Dieu
venant de l'extérieurafl extrg, mais le fait méme de la conscience (jugemenDubel
d'ailleurs), fixé pour I'éternité dans son proprggment.

"Quiconque ne sera pas rentré en lui-méme avamhdet charnelle demeurera
nécessairement en lui-méme pour I'éternité. Ma ¢u-méme?...La faute pourra
toujours étre punie, mais jamais expiée... C'estigel assurément qu'un chatiment
éternel s'abatte sur une faute ineffacable; etitstance de la chair ne disparaitra pas
pour éviter qu'en méme temps ne s'achéve la soaéfrde la chair. Voila des maux,
mes fréres, dont se garde celui qui y prend gavidés celui qui n'en tient pas compte
y tombe".

Le corps suit I'ame, et prend la ressemblancédwlen 'éternité.

5- _L'exercice de I'attention a la conscie(88 7-8).

.."ll nous est assurément profitable de ‘rentremetre coeur' (Is 46, 8),; c'est la 'le
chemin par ou nous montre le salut' celui qui dppkds pécheurs avec une tendre
sollicitude. Et ne regrettons pas d'éprouver penhdantemps-la la morsure de ce ver
intérieur"...

C'est I'exercice de la vertu de pénitence, ethenasencement de la conversion.
“L'exercice de la Présence a Dieu", selon l'exprasse Dom Godefroid Belorgey (voir
"Sous le regard de Dieu"). Cet exercice a ses p@hses consolations. L'attention a la voix
de la conscience fait ressentir la morsure du rdsjare ver rongeur. Mais, qu'il morde! et
il mourra de sa morsure: "Qu'il ronge notre pouratdurant cette vie afin qu'en la rongeant
il la détruise et en soi lui-méme également détauiten l'entretenant on ne le rende pas
immortell... Bien des consolations allegent ledut@s qu'infligent les reproches de la
conscience. Dieu est bon: 'll ne supporte pas qus soyons tentés au-dela de nos forces'

(1 Co 10, 13), ni que ce ver ne sévisse outre raésur

Et puis, l'aisance dans le combat augmente aveerdiee. Toutefois, la vertu de
pénitence doit étre active et effective. Deux conghonssont proposées par Bernard:

- I'appel a la rentrée en soi;

- et I'appel a la conversion (le sentiment de sdopde misére davant
la "sentine" - I'image revient souvent - de sesdslu Cependant cete componction n'est
sincere que si on ferme les fenétres du mal, etadonmence la bonne mise en ordre de la
maison:

"'Tu as péché, arréte!Péccasti, quiesceanterprétation de Gn 4, 7 - dont le texte hébreu
est corrompu - par la Vieille Version Latine, VIBn d'autres termes: déja la fosse qui
déborde infecte toute la maison de sa puanteuématae; a quoi bon vidanger tant que les
saletés pénétrent encore, a quoi bon, tant que'as pas renoncé a pécher, faire
pénitence?...Ferme les fenétres, obture les aboéghe avec soin les trous et ainsi tu
pourras, sans laisser passage a de nouvelles gréliriner les anciennes". (8§ 8).
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lI- L'oeuvre de la Conversion: mise en ordre des puissances de I'ame (88 8b a 31)

A- Le Désordre dans la structure de 'homme nonedin(88 8b-11)

S'ouvre ici un sommet du talent littéraire de SrnR@ed. A la maniére des jeux des 'mysteres'
au Moyen Age, notre auteur va personnifier les qauses de I'ame humaine (Raison, Mémoire,
Volonté) et les fait s'affronter et dialoguer awrsode quatre scenes extrémement suggestives. Les
cing sens joueront le réle du peuple protestataire.

En guise de Prologue, un Récitant annonce I'EdiCdleversion promulgué prématurément
par I'homme de bonne volonté, mais encore ignataritabeur de la Conversion”...

La premiére scene présente les cing sens protessatgi s'en prennent a 'homme de bonne
volonté. La seconde scene se situe dans le réciipé par la volonté: les sens lui assénent leurs
véhéments reproches. La troisieme associe pra@statet volonté pour déverser leurs plaintes
devant la raison: la volonté la morigene et s'eagagmaintenir ses droits propres. Cela va
provoquer le 'réveil' de la raison assoupie quitersr conseil: cela fera I'objet de la quatrieme
scene.

Le Prologue

La voix de Dieu s'est faite entendre: "Tu as pédbéSse de pécher!Péccasti? Quiesce! -
cf. Gn 4, 7). L'homme de bonne volonté - un ped nad'imagine qu'il lui suffit d'en répercuter
l'ordre a ses membres pour qu'il soit obéi... Chagns recoit son mandement: le jeline est prescrit
a la "gueule", les oreilles devront se fermer aasofes enjoleuses, les yeux sont invités a ne pas
céder a la curiosité, les mains apprendront - plyi@ d'accaparer - a fair 'aumoéne; l'ivrogneliae (
"crapule”,crapuld sera interdite. Notre homme pensait la converfaoite; il va déchanter...

Premiére scénd.a véhémente plainte des sens (8§ 9a).

Apres la loi promulguée (voir Prologue), les senstfopposition: "Voila une nouvelle
religion!" Mais qui pourra annuler le mandementvioéonté qui revendique l'autorité sur les sens,
alors gu'elle est paralysée par les envahissaotesipiscences auxquelles elle s'est livrée. Le libr
arbitre s'en trouve devenu "captif”. La volontécheisit plus librement.

L'homme de bonne volonté ressort troublé de cescaltions.

Seconde scén@étitions des sens a la volonté (8 9b).

“La bouche déplore le régime de sobriété qu'onnfigpiose et qui s'oppose aux plaisirs de
livresse. L'oeil gémit des larmes prescrites etl'edronterie proscrite; pendant que les sens
poursuivent sur le méme sujet, la volonté se redres s'emporte avec véhémence: 'Est-ce un réve
gue vous racontez-1a, ou des fables?" Alors ladangaisissant I'occasion offerte, se plaint: 'Non,
dit-elle, c'est bien cela que tu as entendu: mssiaylai recu l'ordre de renoncer a dire des fabte
des mensonges, et a ne rien proférer maintenameqedit sensé et indispensable”.

Troisieme scénd.a Volonté morigéne la Raison (§ 10).

Il est tracé de la Volonté un portait peu édifiasgtui d'une vieille femmeugtulg en furie:
vétements déchirés, cheveux en désordre, poiténadée, plaies écorchées, "infectant I'air de son
haleine fétide et de ses cris. Elle se rend dadsrtzeure de la raison, mais comme par incursion.

Elle commence sa semonce en forme de proceés sulaleses de contrat de mariage. La
Raison est ici "I'hnomme rationnelidmo rationali3, 'homme en tant que désireux d'étre régi par le
principe rationnel. La Volonté, en décrépitude tgmé garder, en vertu du libre arbitre, la maitrise
des sens et leur régence tout en les faisant sesas aspirations voluptueuses. Elle va parler "en
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maitresse de maison" dans un long discours:

- C'est d'abord une plainte qui met en cause Hitidde la Raison aux clauses du mariage
entre Raison et Volonté: "Jusqu'ici, tu as condesdieé mes douleurs, a mes exigences; tu prétends
maintenant rogner sur ma dot, comme si elle éxaigérée"... Tu sais pourtant les services qui me
sont dds".

S. Bernard s'en tient ici a son principe anthrogigioe du principat de la volonté dans
I'nomme. Donc, le désordre n'est pas la.

- Le désordre se trouve dans les exigences nonéésnd'une Volonté déchue: "Si tu
m'enléves ce serviteur (le corps) que reste-t-dA<Oma langueur malheureuse tu ne m'as laissé que
lui... Si maintenant, la malignité de cette temibhaladie qui de trois maniéres me torture, a peut-
étre pu te quitter, ce n'est pas le cas pour maisMui, je suis marquée par la volupté, la cuiégsi
I'ambition... Pas d'endroits sains en moi, desspith téte... Et-ce bien toi qui essaies de mie rav
cette maigre consolation que je mendie de toussebdt&lle se retire indignée et furieuse, en
ajoutant: "Je tiens bon et je tiendrai longtemp®neo, inquit, et longumque tenet8tace, poéte
latin du ler siecle).

- Ce désordre dans l'aspiration de la volonté ralétionc aux sens. La Volonté énumere
devant la Raison la part de services qu'elle attiersdsens. Elle revendique donc :

e pour la satisfaction de garriosité, le vagabondage des pieds et les regards toutigzim

e pour savolupté, la jouissance des dégustations et le libre uskgéa sexualité du corps
(fauces et obscena corpoxis

e pour savanité, l'ouie et la parole harmonieusement unie pourquuoer sa louange. La

Raison étant la grande aide en ce domaine...

e Quant a la main, elle sera au service de cesprémedents "caprices". "Plaise que le corps fut
oeil et dégustation!"

- La Volonté n'entend donc pas céder son pringpates puissances de I'homme.

Quatrieme scend.a Raison en son Conseil va discerner (8 11).

Un curieux effet de cette altercation va se praduis vexations de la Volonté aménent la
Raison a mieux comprendre l'enjeu de la situatidnla raison elle-méme, la vexation apporte la
compréhension”l&m uero rationi ipsa uexatio dat intellectyimis 28, 19).

C'est donc le moment crucial ou I'hnomme intérieammence a percevoir I'ampleur du
désordre; et il comprend, par le fait méme, l'ordortement de la nécessaire restauration. La
Raison tient donc Conseil: trois désordres fonddawensont recenseés:

- désordre dans lmémoire, réceptacle de tout acte bon et mauvais;

- désordre dans leens fenétres toujours ouvertes;

- désordre dans holonté qui, certes garde son primatiat sur les puissances
mais qui est encore dominée, et doit donc enderlibérer de cette
domination.

D'ou vient la cause de ce désordre? De I'ame dlaanviciée par le corps et par le mauvais
usage de sa liberté.
Bilan: La mémoire est infectée; la volonté infecte. Durs, I'hnomme intérieur qui revient a I'état
eveillé, percoit 'ordonnancement de la Conversremise des puissances a leur juste place pour
accomplir leurs fonctions propres; discipline dupsorebelle pour qu'il se soumette aux puissances
ordinatrices du juste comportement.

B- L'ordonnancement des puissances (Raison, Mémditenté) selon les Béatitude$§ 12 a 21.

1- Les considérations de la Raison gu'elle sugaérda Volontgvoir 8 22, début).
Elle tire ces considérations de l'esprit qui ao®wié son dynamisme grace a limpact de
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I'Esprit de Dieu qui parle a I'esprit de I'hommbée @ppréciera alors la juste valeur des choses, en
fonction de la fin de 'homme, se mettant a I'éeald la voix de Dieu dans les Béatitudes. Pourtant,
ses considérations ne seront pas accueillies coslimbescomptait. Sur cet échec de la Raison, la
Volonté elle-méme va se laisser toucher et engiler aussi, en conversion (88 23-30).

a) Les Béatitudes fondamentales: pauvreté d'expaibuceur de coeur (humilité) - § 12.

Pour S. Bernard, la conversion est une progressiarans les Béatitudes.

- Premiére Béatitude'Heureux les pauvres de coeur, car le Royaumeidex est a
eux" (Mt 5, 3). Elle doit d'entendre dans le sead'ldumilité. Le constat de sa misére va
porter 'homme désireux d'entrer en conversion, éttren toute sa confiance dans la
miséricorde de Dieu. "C'est la le dessein de Dyewse déplait a lui-méme plait a Dieu, qui
hait sa propre demeure, sordide et misérable, gté\sera invité a la demeure de gloire,
‘demeure non faite de mains d'homme, mais étermizlhes les cieux' "(2 Co 5, 1).

Et Bernard de préciser: "Ce n'est pas la miseest & miséricorde qui rend heureux,
mais le lieu ou elle habiteséde} c'est la misére. Du moins, la misere peut remgdureux
si 'numiliation méne a I'humilité et la nécessitka vertu" (idée reprise de S. Jérbme dans le
Contr. Rufinung, 2).

- Seconde Béatitude'Heureux les doux car ils auront la terre erithge" (Mt 5, 4).

La terre de I'homme, pour S. Bernard, ce sont less set les passions (cf.
Serm./Toussaint, |, 9; et Serm./ Calendes de NhvLé champ d'action de cette Béatitude
est la domination et la bonne gestion des seng®ipdssions. La volonté, dans I'homme
spirituel, est I'Eve de 'homme. La pratigue de desx premieres Béatitudes porte au
détachement des vaines et éphémeéres béatitudesrdiem

b) Vanité des béatitudes de la terre (88 13 a 15).

Le dénombrement et la description de ces vanitésstees devaient captiver |'auditoire
des Etudiants, tres avides de ces réalités. Leepbre conversion est quelque peu laissé a
distance, mais l'art oratoire de Bernard s'y dépkimirablement pour circonscrire les
dangers qui se présenteraient a vouloir retardesrigersion:

"Sans retard, ragaillardi par ces paroles (cf. § &R jugeant aussi cette conduite plus aisée,
I'homme (et sa Raison), bien qu'avec timiditoache et s'évertue a calmer cette vipére furieuse
(la Volonté). Il dénonce les séductions de la ¢hragt en cause les consolations frivoles du
monde, infimes et viles, d'ailleurs fugaces et peFnses a tous ceux qui s'y complaisent”.

Suivent une série de séductions dangereuses: lpteode la bouche, la luxure, les
spectacles (dont étaient friands les Etudiantsat&s) la gloire du monde (la recherche des
honneurs et des promotions flatteuses), vanitébdess terrestres (avec ses conséquences:
travail dans l'acquisition, inquiétude dans la pes®n, regrets dans la perte).

Conclusion toutes ces "béatitudes terrestres” trompent hersur sa condition et sur sa
dignité. Par opposition au sort malheureux du "' (cf. Lc 15), la dignité de I'homme
se résume dans l'oeuvre de la Création et danwit®ele la Rédemption.

c) La considération de la mort et des seuls bienslgmeurent apres elle: les oeuvres
bonnes (88 16 et 17).

Deux considérations nouvelles qui limitent la prtbeauté et de recherche de jouissance
de ses bienga mort (8 16) qui est le lot de tous, certaine et indéieafvie; lapres la mort
les ouvres bonnes ou mauvaises que nous auronhpbes; 'hnomme est un semeur, tout au
long de sa vie.
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d) La considération du Jugement qui décele toutlgEg9).

- Dieu voit tout et juge tout, "Lui, le Juste Judef. 1 Co 4, 3-4).

- Le démon pose des embiches pour savoir et pous@c(8 19a).

- Le Christ-Homme voit et Juge; Lui, la Lumiéere fmrdra les ténebres et "toutes les
obscénités commises dans le secret” (§ 19b).

e) Exhortation aux bonnes oeuvres (8§ 20-21).

Les considérations de la Raison se poursuiventfeooe de conclusions pratiques:

- Il y aura sélection des appelés aux noces (osimgs et lampes allumées).

- Les poissons pris dans le filet seront ausss:ridvitation aux Clercs a ne pas se
prévaloir de leurs titres.

- Les quatre vertus cardinales apportent une eolkérincontournable au message des
paraboles: nous avons besoin de Force contre $esitasdu péché; nous avons besoin de
Justice "pour faire le bien"; de nous exercer Bdadence "pour ne pas encourir le méme
blame que les vierges folles (cf. Mt 25, 2.12); :sanons besoin de vivre avec Tempérance
pour ne pas entendre la méme sentence que ce mealkaiche qui n‘avait pas eu d'égards
vis a vis de Lazare (cf. Lc 16, 25).

Toutes ces paraboles confirment I'exigence desresuwonnes, car "l'ame qui aura
péché mourra (cf. Ez 18, 20); le rameau qui n'@asaproduit e fruit, sera coupé; la vierge
qui n‘aura pas fait provision d'huile sera exclas doces; et qui aura été comblé de biens en
cette vie n‘aura que tourments dans la vie a venir"

Conclusion

Telle est la remise en ordre de la Raison daneviteede la conversion. A ce propos, S.
Bernard nous a invités a toute une méditation as fins derniéres" qui, assurément, a di
toucher les Etudiants Clercs de Paris.

2- La conversion de la Volon{g§ 22 a 27).

Apres que la Raison ait exposé ses considératitm¥alonté, la question se posue fera
la Volonté? "Heureux alors celui dont la volonté se sera irgdiet aura consenti a la direction de la
raison: 'La crainte la fécondera, et, réchauff@dgsmpromesses célestes, elle enfantera un esgprit
salut' (Allusion a Is 26, 17-18). Mais peut-étreviaonté se montrera-t-elle rebelle et obstinée,
incapable de ne rien supporter, et encore plussiddtie aprés les avertissements recus, plus
intraitable aprés les menaces, plus irritablessaf@e caresses"..."Jusques a quand devrai-je vous
supporter? Vos Sermons n‘ont aucune prise sur(Moil7, 16;8 22). Mais, par contre, il peut aussi
se trouver une volonté qui acquiesce aux suggestienla raisonc'est le fait de ceux qui se
décident a la conversion(qui conuerti deliberant Certes, la tentation sera plus apre et la
concupiscence de la chair plus insidieuse, I'eraglisdémon plus tenace chez ceux qui cherchent a
sortir d'Egypte...

(1) Les trois componctionta 3eme Beéatitude ("Heureux ceux qui pleurent”...

Les deux Beéatitudes de la conversion de la vol@&ée et 4eme (les pleurs, la faim et soif
de justice). La volonté entendra, par la "la vo& Bieu", le devoir de prendre le chemin de la
conversion.

a). La componction'Heureux ceux qui pleurent, car ils seront coéso(Mt 5, 5; § 23).

b). La componction par la volonté de tout biddeureux ceux qui ont faim et soif de justice”
(Mt 5, 6; § 26).

c). La componction d'aspiration a la contemplatiosine (8§ 25).
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Ce sont la les trois objets de componction prégeamté. Bernard.
a). La componction de la vertu de péniteradke s'effectue dans les larmes, mais "non sans u
élan affectueux de piété ni sans l'obtention dealations".
La componction elle-méme n'est pas décrite; seutmhséquence de cette componction, son
fruit, est mentionné: un regard intérieur portésvarlumiére, car "les larmes purifient I'oeil thdé
et donnent a la vue l'acuité qui lui permet deoserter l'infinie sérénité de la lumineuse clarté".
b). La componction de désir du bigh24).
La voix de Dieu se fait encore entendre: "Ah! steenisérable volonté pouvait entendre ma
Voix - semble lui dire le Seigneur ... c'est laetja'trouverait un plus parfait repos'L'appel a la
conversion est une invitation a soupirer apres leepos dans le bienCertes, la componction
peineuse n'est pas un bien en soi, un lieu poenyedrer: "Elle (la misérable volonté) m'inquietera
d'autant moins - dit le Seigneur - qu'elle sera-glEme moins inquiéte". Et encore: "Il ne te vaut
rien de te retourner sur ce lit de fievre, surecetiuche de douleurs, de subir dans cette chaebre |
élancements de ton coeur accablé" (cf. Ps 4, 3\Wrs s'éveillera le désir de la volonté: qu'elle
brale de voir ce lieu, mais aussi de s'y introdpiea a peu et 'd'y faire sa demeure’ (cf. Jn 14, 23
c). La componction d'aspiration a la contemplatiosne: (8 25).
Le désir de parvenir a la contemplation fait padela conversion. Pour y parvenir, Bernard
en énumere quelques conditions:
- la pureté de conscience ("I'éclat de la puretgfitinentiae nitoy.
- la pleine vision de la vérité qui illumine lesuyedu coeurgincerae
intuitus ueritatis.
- l'odeur trés agréable qui monte aux narinesedpdrance.
- la fruition de la charité.
On retrouve |a, en quelque sorte, les trois vettéslogales: excellente propédeutique vers la
contemplation.
(2) La volonté de tout bieta 4éme Béatitude ("Heureux ceux qui ont faira@t de justice")

a). L'insuffisance de la satiété des biens tegsgtiédonisme) - § 26.

b). Conciliation de la faim et de la satiété, dangolonté du bien (8§ 27).

"Celui qui désire étre rassasié, qu'il commerareavoir faim de justice, et alors il ne pourra
pas ne pas étre rassasié". C'est un désir qui damaeale faire toujours plus; mais aussi, a vadont
de bien chasse I'exigence des passions.

Donc, la volonté convertie domine les sens et lacapiscence: "Alors, a partir de cette
volonté de bien et de cette faim insatiable dedasta volonté, renoncant a réclamer le corps pour
servir ses anciennes concupiscences, le remetengat a la raison et, plus encore, elle-méme le
presse de se mettre au service de la justice edevlg sanctification avec non moins de zéle qu'il
n'‘en avait d'abord manifesté au service de l'ibégem vue de l'iniquité” (cf. Rm 6, 19).

3- La purification de la Mémoird§ 28).

La mémoire est une puissance de réception. Aprésnigse en ordre de la Raison et de la
Volonté, la Mémoire conserve le souvenir et I'ingtioin des actes passés. Sa mise en ordre consiste
en une purification. Cette purification s'opére pabsolution et par la pratigue des oeuvres de
miséricorde.

a). L'absolution efface l'imputation des péché2g8

b). La miséricorde envers le prochain obtient nieéde pour soi (8§ 29).

a). La purification par l'absolutiof©omment effacer de la mémoire l'impression déssade
la vie? Seule la Parole de Dieu et sa puissanogepé effacer, non le souvenir, mais
I'imputation des actes. "Seule, assurément le pme parole vivante et efficace et plus
pénétrante qu'un glaive a deux tranchants' (H2}4,Tles péchés te sont remis' "(Mc 2, 5).
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Et ce pouvoir a été donné par le Christ. "la Cléreetie Dieu supprime le péché sans
l'effacer, certes, de la mémoire mais, alors gtéiait cesseé de l'infecter par sa présence, il y
demeure a l'avenir sans en altérer du tout la Bea@®upprime la condamnation, supprime la
crainte peureuse du chatiment, supprime la coniusce@ que supprime totalement une pleine
rémission -, et loin d'étre un obstacle, 'ellessnseront une aide - les fautes passees - pour
accomplir le bien (cf. Rm 8, 28) et nous rendransiale pieuses actions de grace a Celui qui
les a remises”.

b). La purification par la miséricorde envers leghain, et la 5éme Béatitude: "Heureux les
miséricordieux"...(§ 29).

- Miséricorde envers soi-méme: c'est la componcti@ tu as compassion de toi-
méme, si le repentir t'arrache des gémissememissurément tu obtiendras miséricorde" (cf.
Rm 8, 17). Car le péché est une opposition a Eeantrer en componction, c'est ne plus s'y
opposer.

- Miséricorde envers le prochain: "Cette paix désos complétement rétablie dans ta
propre demeure, il faut d'abord I'étendre a tesh@ws, pour que, finalement, Dieu 'te baise
d'un baiser de sa bouche' (Ct 1, 1), et que, rd@antu sois en paix avec Lui".

La miséricorde envers le prochain est une conditlaocés a Dieu. L'oubli ou la remise
des manquements d'autrui a I'égard de soi, estomdition radicale a la purification de la
mémoire. Quatre oeuvres de miséricorde sont énasiétéubli des offenses, la réparation
de toute fraude, le secours apporté aux pauvaesnéne.

Conclusion

L'ordonnancement - c. a d. la mise en ordre - dasstrois puissances (Raison,
Volonté, Mémoire) est la condition nécessaire pdacces a la contemplation. Cet
ordonnancement porte un nom en chacune de cesaapogss la raison se trouve éclajrie
volonté redresseda mémoire purifiée "Alors tu entendras le Seigneur te dire: "Biameex
les coeurs purs, ils verront Dieu" (Mt 5, 8).

4- Conversion et contemplati¢®8 30-31).

L'oeuvre de la conversion de I'homme n'est pasvaehavec la mise en ordre des trois
puissances, puisque la vie de I'homme n'est riangwgue sa conformation a Dieu, ce qui implique
la perfection de la ressemblance. Suit donc, I's&msur la perfection de I'hnomme.

Il est de fait audacieux que S. Bernard veuilleéleau désir de la contemplation un auditoire
d'étudiants en théologie et de leur en montrerctaglitions d'acces. Mais la componction, nous
l'avons vu, conduit a ce désir. L'échelle des héids (6éme et 7éme) va apporter a Bernard le
support de sa these:

1- La pureté du coeur mérite de voir Dieu (§ 30).

2- La pacification est oeuvre de fils de Dieu (§.31

1- La condition de la contemplation: |la pureté daur(6eme Béatitude; § 30).

Vision de Dieu au ciel et connaissance qu'or palavoir ici-bas, voila ce qu'offre la 6eme
Béatitude. Les textes de Jean, en 1 Jn 3, 2 (Btkeed'enfants de Dieu, ici-bas, et la vision face
face dans l'au-dela) et en Jn 17, 3 sur la coraraissde Dieu qui est vie éternelle, suffisent a
Bernard pour caractériser la contemplation ou péde de 'homme: "Cette vision (de Dieu)... est
I'accomplissement dont parle Jean en 1 Jnk&2¢ uisio, confirmatio estet uita eterng

Ce qui empéche au spirituel de voir Dieu, c'eshlar de péché, la curiosité et I'ambition.
D'ou la nécessité des purifications:
- celle de la componction (celle par I'eagua);
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- celle des épreuves (celle par le figmj).
Maintenant, nous voyons comme dans un miroir, daosdela ce sera face a face(cf. 1 Co
13, 12): voila la formule dont use Bernard pourdrencompte des deux modes de vision de Dieu:
contemplation ici-bas, et vision face a face damnsédl.

2- La condition de la filiatiorfou filialisation): 7éme Béatitude des artisanpdix (8 31).

La pleine ressemblance de Dieu est évidemmentriagien de la conversion. Une seule
condition de ressemblance a Dieu et de filiationée®ncée: étrefdiseur de paix, c'est a dire
transmetteur de bien.

Comme il aime le faire, Bernard va dresser uneestiéichelle des degrés de filiation autour
des trois termes en paronomase: le pacifiacétu3, le patient fatieng et le pacificateur
(pacificug. Cela peut se condenser en un tableau synoptique:

Pacatus (le Paisible) | Patiens (le Patient) Pacificus (le
Pacificateur)

1- Il rend ¢edden$ le bien pour le bien et il ne rend pas le mal |il rend le bien pour le
ne veut nuire a pour le mal... il peut |mal...est toujours prét a
personneljona pro méme supporter qui luirendre service a qui lui
bonis...nemini uult fait du tort on mala |fait du tort pona pro
nocere pro malis...potens malis reddens...in

sustinere nocentem |promptu habet et
prodesse nocenti

2- Par conséquent Il est bien petit et aisé # est "dans sa patiencd)on seulement, il sauve

(inde) scandalisergaruulus |sauveur de son ame" |son ame, mais aussi
est...facile (Lc 21, 19) (n I'ame de beaucoup (cf| 1
scandalizatuy patientia sua possidet|Co 9, 19) ét possidet

animam suam se, et multorum
animarum lucrifaci}

3- La Paix pacem Il la posséde autant |1l la maintient ene) |1l la fait (facit)
gu'il peut pabe)

Le pacifique fait les oeuvres du Fils: il est bieafeux;

il est héritier du Pere;
il est cohéritier du Fils.

“Loin d'étre ingrat aprés sa propre réconciliatibréconcilie aussi les autres avec son Pére".

Insinuation, ici, de lI'oeuvre réconciliatrice désrcs et surtout des prétres, en participation a
l'oeuvre du Christ, Grand Prétre.

Une Peroraison conclut délicieusement ce paragrdphesous ai fatigués par la longueur de
ce Sermon et retenus plus qu'il ne fallait”... Bednconclut comme I'Apbtre Paul en 2 Co 11, 1: |l
termine en demandant qu'on veuille bien I'excuseggend le souhait méme de S. Paul:

"Je suis jaloux pour vous de la jalousie méme diDi

(Aemulor uos Dei aemulatiope
*
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Deuxieme Partie

Sermon a l'adresse des Clercs en fonction (884%8.a

VIII. S. Bernard, Epistolier, Prédicateur et Commentateur

A. Les Lettres de S. Bernard: un acces a la connassge de sa personnalité

Introduction/Présentation

A. Genese et chronologie de la correspondance

Plus de 500 Lettres de Bernard sont parvenues 'fusquis. Les premieres semblent dater
des années 1121-1125, lorsque le jeune abbé estamngintéresser au monde extérieur, par suite
d'évenements qui le touchent personnellement owcauiernent des monastéres voisins ou amis
[par exemple: I'affaire de Morimond, monastere fotal méme année que Clairvaux, en 1115, par
Citeaux (Ep. 4-7), ou le départ de Clairvaux powné de son cousin Robert (Ep. 1)].

L'année 1124 est une date-clé pour la correspordagite correspond a I'édition de
I'Apologie (1123/1124).

B. Bernard et ses secrétaires

Comment s'élaboraient ces lettres, depuis le mohetdéur composition jusqu'a l'arrivée a
leur destinataires et jusqu'a la copie que nows/ens?

L'auteur (Bernard) note a l'aide d'un poincon s\ tablette de cire, le contenu essentiel de
ce gu'il veut transmettre- kabula -; mais le plus souvent, il dicte a un secrétagié guelques
idées, soit un schéma. Ses secrétairesotarii, transcrivent sur parchemin (peau d'animal tannée)
ce qui a été inscrit sur la tablette qui est eeseffacée. Bernard relit, corrige, ajoute, retranch
avant la rédaction finale. Une copie de la letsegardée sur place et la lettre est expédiéerpar u
porteur (ator) a qui est confié souvent un message oral. Avd51Bernard n'avait pas de
secrétaire attitré; plusieurs, par la suite, ocouptecette fonction: Guillaume de Rievaulx (Ep. 1,
qui témoigne d'un miracle: lettre qui fut "écriteus la pluie" sans étre mouillée); Geoffroy
d'Auxerre (des 1145, alors que, disciple d'Abéldrdtait entré a Clairvaux en 1140, apres avoir
entendu a Paris Bernard prononcer son fameux "Sesuw clercs, sur la conversion”; il rédigera,
aprés Guillaume de S. Thierry et Arnaud de Bonneeal Livres 1l et IV de laVita Prima);
Nicolas de Clairvaux, secrétaire favori; mais ilvide quitter Clairvaux en 1151/52 pour"
indélicatesses"”; Gérard de Péronne, Baudoin de Reeaud de Foigny et d'autres encore... Ces
secrétaires étaient entourés de copistes et dagerssil y avait parfois des interpolations. Bedna
lui-méme le reconnait pour le regretter:

"La masse d'affaires en cours en est responsalsgjue nos scribes ne retiennent pas bien ce
gue nous avons voulu dire, il aiguise outre mekuestylet et je ne puis méme pas voir ce que je
leur ai prescrit d'écrire" (Lettre 387, a Pierr&/Enérable, Abbé de Cluny; il est question dantecet
lettre de Nicolas de Clairvaux qui a inscrit desarges améres”, a I'encontre de Pierre le
Vénérable, que Bernard n'avait pas dictées...).
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C. Les destinataires des Lettres

1- La hiérarchie ecclésiale

Le successeur de Pierre a Rome: de Calixte Il &iidjl. Ce dernier, en tant que Pontife
venant du monde cistercien, recut un grand nomebéreettres de Bernard. Notre auteur s'adresse
aussi aux cardinaux et a des membres de la cumiaine (au Chancelier Haimeric, en particulier).
Quatre-vingt-cinq lettres parviennent a des évég@srante-deux sieges épiscopaux de toute
I'Europe sont concernés, de l'lrlande a la Scardina

2- Le monde monastique et diocésain

Bernard s'est adressé a des abbés bénédictinpridess de chartreux etc... Remarquables
sont les lettres échangées avec Pierre le Vénémttide de Cluny depuis 1122. Celles envoyées a
Suger, lI'abbé de S. Denis, montre a I'évidenasolgage de Bernard, son autorité morale et sa
délicatesse de sentiments. Ses fermes reprochessédra Suger (cf. Ep. 78) ne sont pas moins
vigoureux que ceux qu'il formula envers Henri, éx&de Sens (cf. Ep. 42): dans les deux cas, cela
aboutit & une véritable conversion des prélatsiillasime de S. Thierry, ami de Bernard, recoit de
celui-ci de nombreuses lettres. Peu de lettresy@@saux abbés cisterciens: Bernard les voyaient
chaque année au Chapitre Général tenu a Citeaug'é@mne qu'aucune lettre n'ait été envoyée a
Etienne Harding, I'abbé de Citeaux, et pas davanéages successeurs, aprés 1133... Citeaux,
Clairvaux: y avait-il entre ces deux abbayes umtare rivalité?...

La correspondance avec des communautés de chan@@mémontrés; Victorins) est
abondante. Simples moines et moniales recoiverBetteard exhortations et encouragements; en
tout trente-deux lettres envoyées a des religieliexderieur de I'Ordre, et une vingtaine a des
moines de I'Ordre. Les moines de Clairvaux n'ogtirque deux lettres de Bernard, lors de ses
séjours en Italie pour contribuer a éteindre lessoh (entre 1132 et 1138).

Au clergé diocésain est adressé une dizaine dedett

3- Les grands de ce monde

Dans le monde laic, c'est a I'empereur germanigue,rois de France, d'Angleterre, du
Portugal, a la reine de Jérusalem, bref a tousdaserains, qu'écrit Bernard. Les rois de France,
Louis VI et Louis VII- avec qui Bernard eut quelgudifficultés - recurent onze lettres.

Nombreux sont les messages envoyés a de hautsathgmilaiques, comtes et barons: en
premier lieu, le comte Thibaud de Champagne, &qgui adressées neuf lettres; certaines sont des
requétes instantes. Nombreuses lettres aussi adseasdes femmes, reines, comtesse, moniales.
Des villes, comme Milan ou Rome, sont destinatadefongues missives.

4- Les amis

Relation épistolaire également avec des savante®tmaitres, comme Pierre Lombard,
Hugues de S. Victor: ce sont parfois de véritabigisés (cf. Ep. 77 sur le baptéme a Hugues de S.
Victor). Mais ce sont aussi de brefs billets, cléarg'affection, traitant de divers sujets; Bernard
s'intéresse en effet a tout ce qui fait la vie lt@smes; il les tient pour "affaires de Dieu” (EP).2
"Bernard recevait de partout de trés nombreusdsedetet y répondait”, témoigne Geoffroy
d'Auxerre” Yita Primallil, VII, 22).

Nous effectuerons un premier repérage parmi lgg&hieres lettres du Registre. Elles nous
livrerons un éclairage sur la personnalité de Bekrnhomme d'Eglise, puisqu'elles constituent
comme une "Miroir de I'Eglise'Speculum Ecclesid@n cette premiere moitié du Xlléme s.
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La "Lettre a Robert(Ep. 1)

Robert de Chatillon, fils d'une soeur d'Aleth, larende Bernard, était donc cousin de I'abbé
de Clairvaux. L'histoire est complexe. Offert tjégne par ses parents a Cluny, il en était sorti et
avait accompagné Bernard a Citeaux en 1112/1118,deula a Clairvaux. C'est la que le grand
prieur de Cluny le vint chercher, en l'absence dm&d, et que, "séduit", il quitta Clairvaux pour
Cluny. Robert se trouvait encore a Cluny en 1125 de I'élection de Pierre le Vénérable. Revenu
a Clairvaux, il sera le premier abbé de Noirlaci®en 1136.

Intérét de cette Lettre

Sa position en téte deorpusdes Lettres est un indice; elle est un reflet ddiments tres
personnels de Bernard, mais, paradoxalement, sligussi "un manifeste” (Dom Jean Leclercq) sur
les exigences de la profession monastique dansameunauté stable. Cette Lettre est également
une premiére piece au "Livre blanc" ouvert entren@let Citeaux; d'autres pages, telles celles de
I'Apologie (1124/1125) et la correspondance eneenBrd et Pierre le Vénérable, en constitueront
la matiere principale.

Plan
Introduction Interpellation émouvante de Bernard a Robert, sonsin qui "soit par
I'norreur d'une régle trop stricte ou par l'attdiitne vie plus douce a la nature, soit méme
par les flatteries et les chuchotements trompeessadtres, étaient passé des cisterciens aux
clunisiens"

- Accablé par le départ de Robert, Bernard, non sarfaire humble et reconnaitre ses torts, le
conjure de revenir (881-2).

- Il promet d'étre a l'avenir moins rigoureux (83).

- Evocation du départ de Robert entrainé par le GRmelr de Cluny, venu a Clairvaux en
I'absence de Bernard (§84-5).

- La démarche faite a Rome pour justifier I'enlevensens prétexte que Robert enfant aurait été
"offert" par ses parents a Cluny (cf. RB 58-59)résusé par Bernard (86). Ce sont les parents
de Robert qui ont fait une "promesse”, non leus Ifii-méme; d'ou l'invalidité du processus
non-conforme au droit (887-8).

- L'accusation de "prévarication" (grave manguemesesidevoirs) est portée contre Robert; il
s'y méle cependant de la compassion, avec un raggetoins et de la délicatesse d'attention
apportés par Bernard, abbé, a Robert (§10).

- Le "luxe" est-il préférable a l'ascese? L'expémeetcle bon sens montrent que non (811).

- Exhortation finale a l'effort et a la poursuite ‘thombat spirituel” pour le Christ et avec Lui
(813).

lllustration par quelgques textes

81- "Assez et plus qu'assez, j'ai espére, cheRblsert, que peut-étre la pitié de Dieu daignerait
visiter par elle-méme ton ame, et, a travers toimienne, en t'inspirant a toi une componction
salutaire, et a moi la joie de ton salut. Maiscpajue, jusqu'a présent, je me vois 'frustré dams m
attente' (Ps 118, 116; verset prononcé lors dedfegsion solennelle), je ne veux plus cacher ma
douleur, ni réprimer mon anxiété ni dissimuler matésse. De la vient que, contrairement aux
regles de la justice, je suis contraint, blesséageeler celui qui m'a blessé; méprisé, je redteerc
celui qui m'a méprisé; injurié, de faire satisfastdevant celui qui m'a injurié; de supplier enfin
celui qui aurait dG me supplier. Il est vrai qu'upmeessive douleur ne délibére pas, n'a pas de
honte, ne consulte pas la raison, ne redoute gféenke a sa dignité, n‘'obtempeére pas (n'obéit pas)
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a la loi, n'admet pas le jugement, ignore la mestite bon ordre, l'instinct de vie poussant en tou
et pour tout, et uniguement, ou bien a se privecalgu'on souffre d'avoir, ou bien a avoir ce dont
on souffre d'étre privé. Mais, dis-tu, je n'ai Blesi méprisé personne; c'est moi plutot qui,
méprise, blessé de mille maniéres, ai seulementdiui qui m'a fait tant de mal. A qui ai-je fait
injure, si j'ai fui les injures? Ne convient-il pde laisser la place au persécuteur, plutét que de
résister; de fuir qui vous frappe, plutdt que deligtier? _ C'est juste, j'en conviens. Ce n'est pas
pour contester que j'aie entrepris ceci, mais puattre un terme a la contestation. Fuir la
persécution n'est pas la faute de celui qui fudijsndu persécuteur. Je ne dis pas le contraire.
J'oublie ce qui a été fait, je ne cherche ni pooirgqu comment cela s'est fait. Je ne discute pas d
fautes, je ne reviens pas sur les causes, je mappalle pas les injures. D'ordinaire en effeacel
excite les discordes, loin de les apaiser. Je gatement de ce qui me tient le plus a coeur. Moi,
malheureux qui suis privé de toi, qui ne te vois, @i vis sans toi; ‘'mourir pour toi, pour moi,
c'est vivre' (cf. Ph 1, 21); vivre sans toi, clesturir. Je ne cherche donc pas a savoir pourques tu
parti, mais je me plains de ce que tu ne sois pesre revenu: je fais état non des causes de ton
départ, mais de ton retard a revenir. Viens seulenet ce sera la paix; reviens, et c'en est assez.
Reviens, dis-je, reviens, et, joyeux, je chantéthiétait mort et il revit; il avait péri, et ilst
retrouvé' (cf. Lc 15, 24)".

82. "Il y aura eu de ma faute, c'est sdr, danslépart. Pour lui, un adolescent si tendre, j'ai été
austere, et, trop dur, je l'ai traité de facon mhine, lui si fragile. C'est pour cette raisongéet,
qu'autrefois, quand tu étais présent, je m'en sosyitu avais I'habitude de murmurer contre moi
(murmurare solebgset c'est pour cela, maintenant encore, jellitéredu dire, que tu ne cesses pas
non plus de me discréditer, moi qui suis loin. @nten fait pas grief. Je pourrais sans doute
m'excuser et dire qu'il fallait réprimer ainsi lé»érance des mouvements de I'enfance, et qu'a ces
années frustes était due l'austére initiation ddiseipline plutdt stricte, selon le témoignage de
I'Ecriture qui dit: 'FRappe ton fils de vergesetdélivreras son ame de la mort' (Pr 23, 14; cf. RB
2, 29), et encore: 'Ceux que le Seigneur aimesilkbrrige; il flagelle tout fils qu'il accueill@ib
12, 6)... Mais, comme je l'ai dit, c'est ma fautéuses parti; n'allons pas, contestant sur lariago
dont le mal a été commis, en retarder la correctMais, sans aucun doute, tu commencerais
maintenant a te mettre en faute, si tu ne pardenpas a celui qui se repent, si tu n‘avais pas
d'indulgence pour celui qui avoue; car, oui, j'ai parfois, sur certains points, manquer de
discrétion a ton égard, mais non par malveillansgu@ment. Si, pour l'avenir aussi, tu me
soupconnes de cette méme indiscrétion, sache gqugeme suis plus ce que j'étais, parce que je ne
pense pas que, toi non plus, tu seras ce queitu Ay@nt changé, tu me trouveras changé, et celui
gu'auparavant tu craignais comme maitre, rassuéenbrasseras comme un compagnon. Ainsi,
gue tu sois parti par ma faute - comme tu le peretefe ne m'en défends pas -, ou bien par la
tienne - comme beaucoup le pense, méme si jeauais@ pas -, ou encore a la fois par la mienne et
par la tienne - ce que, quant a moi, j'incline asge -, dés lors, si tu refuses de revenir, asmtm
tu seras seul inexcusable. Veux-tu te libérer deettaute? Reviens. Si tu reconnais la tiennes je t
pardonne; pardonne-moi, toi aussi, quand je redema faute"...

84. L'enlévement’: Robert est séduit par le grand Prieade Cluny.

"Tout d'abord, un certain grand prieur a été envpse le prince des prieurs (il y en avait
plusieurs a Cluny; le prince des prieurs est agliliseconde I'abbé Pons, absent), au-dehors et en
apparence 'sous les habits de brebis, mais ausidédap rapace' (Mt 7, 15)... La pauvre petite
brebis ne fuit pas le loup, qu'elle croyait bretitsurquoi poursuivre?Quid plura?). Il attire,
charme, caresse et, prédicateur d'un nouvel Evangil(cf. Ga 1, 6-8), il recommande l'ivresse,
condamne la sobriété, déclare misére la pauvreté lomtaire et appelle extravagances jednes,
veilles, silence et travail manuel; au contraire,lidéclare l'oisiveté contemplation et nomme
discrétion la gloutonnerie, le bavardage, la curiagt, enfin toute intempérance(cf. Lettre 142,

1; "Aux moines de l'abbaye des Alpes", écrite #88).'"Quand, dit-il, Dieu fait-il ses délices de
nos tourments? Ou I'Ecriture fait-elle commandendeqticonque de se tuer? Quelle religion est-
ce donc que de creuser la terre, abattre une fioagisporter du fumier? Le mot d'ordre de la
Vérité n'est-il pas:'Je veux la miséricorde et lrosacrifice?' (Mt 9, 13), et: 'Je ne veux pas tatm
du pécheur, mais plutét qu'il se convertisse et gue' (Ez 33, 11), et encore : '‘Bienheureux les
miséricordieux, car ils obtiendront miséricorde(®it 5, 7) Pour quel motif Dieu a-t-il créé les
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aliments, s'il n'est pas permis d'en manger? (€m4, 3) Pourquoi nous a-t-il donné un corps, s'il
interdit de le soutenir par de la nourriture? Endelui qui est méchant pour lui-méme, pour qui
sera-t-il bon? (Sir 14, 5) Quel homme de jugemaint & jamais hai sa propre chair? (Eph 5, 29)

85. A la fin, circonvenu par de telles allégatidfenfant crédule est malheureusement séduit et
suit son séducteur; il est conduit a Cluny. lltestdu, rase, lavé; ses guenilles de rustre, ugées e
sordides, lui sont 6tées; il est revétu d'habitsteax, neufs et somptueux, et le voila recu dans la
communaute”...

(Suivent les 88 6-7-8 sur "la profession monastiglee89: Robert a "oublié ses voeux”;les 88
10-11: Bernard, comme pére spirituel de Robertfflobeaucoup; les 88 12-13 sont une
exhortation a l'austérité de la vie cisterciennauetombat spirituel).

Deuxieme PartieLes Lettre 42 a 91

Préambule introductif

by

Cet ensemble de lettre (42 a 91) constitue vrainmhme un "miroir de [I'Eglise”
(speculum ecclesiqeencore plus significatif que trpusprécédent (lettres 1 a 41).

L'ensemble est a dater entre 1120 et 1132, sdutlee & Ogier, chanoine régulier, datée de
1140. Elles furent classées dans cet ordre parf@gaf'Auxerre vers 1145. L'ouverture de ce
corpuspar la Lettre-traité 42, a Henri, archevéque desSpm demandait a Bernard des "conseils"
pour ajuster sa "conduite épiscopale”, est forhifiative: le témoignage ecclésiastique des
eévéques doit étre exemplaire; toutes ces Lettras adressées a des évéques ou abbés; et si la
Lettre 45 se trouve placée ici alors qu'elle estsagke au roi de France Louis, c'est qu'il esttipmes
du conflit ouvert entre le roi et I'archevéque @ei$ Henri de Senlis: il s'agit donc d'une affaire
ecclésiastique.

A- La Lettre 42

Du fait de sa longueur, cette Lettre a été conéa@ar Mabillon (I'éditeur bénédictin des
Oeuvres Complétes de Bernard au XVlleme s.), comméTraité". De méme la Lettre 77 a
Hugues de S. Victor, sur le Baptéme.

En voici 'articulation:

1- (1-3) "La charge d'évéque est ardue et pleine de pdritsut au prélat de bons conseillers".

2- (4-7) "Ce qui fait I'nonneur et la gloire de la dignig@igcopale n'est pas la magnificence qui
s'étale, mais celle qui se manifeste par la quaéitgtmoeurs et des vertus".

3- (8-13) "Les ornements les plus marquants de la dignitcépale sont la chasteté, la charité,
I'humilité".

4- (13-16) "Le souci d'une foi sincere et d'une charité nontéedoit étre la préoccupation primordiale
de I'évéque".

5- (17-20)  "Sila vertu d'humilité est nécessaire a tout ¢enételle est essentielle pour un évéque".

6- (21-24) "Chacun doit dissimuler mérite et vraie gloire dansecret de sa conscience, non sans
crainte, cependant, car Dieu scrute et juge lesrebe

7- (25-29)  “Critiqgue de I'ambition des clercs, de la promottoyp rapide de treés jeunes gens et de la
pluralité des bénéfices".

8- (30-32)  "Humilité et modestie sont vivement recommandékissaque dans son
comportement”.

9- (33-37)  "Reproche fait aux abbés de monastéres qui reflseetvoir d'obéissance, et son plein d'un
zéle amer pour obtenir I'exemption".
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Quelques sentences bien frappées

"Je dis crdment les choses crues; je ne voilegmsHoses honteuses (cf. Gn 9, 23), mais je
condamne les choses honteusesitlé nude loquor, nec retego uerenda, sed inuedsceonfutg -
8§29 -.

"Ne vous estimez pas heureux parce que vous congrnamis malheureux si vous ne vous
rendez pas utiles".

..."L'humilité met a I'abri des rivalités" (§ 30).

"Je m'étonne de ce que certains abbés des moagéenmtre Ordre enfreignent cette loi de
I'hnumilité en faisant preuve d'un odieux espritpagti (humilitatis regulam odiosa contentionet,
ce qui est pire, aiment sous couvert de I'humiléd'habit et de la tonsure, se donner de gramds ai
(superbe sapereef. 1 Tim 6, 17), au point qu'ils ne souffrenspgue leurs subordonnés se laissent
aller a négliger le moindre de leurs commandemaidss qu'eux-mémes dédaignent d'obéir a leurs
propres évéques" (Bernard était hostile au prieileg I'exemption - qui faisait dépendre le
monastére directement du Saint-Siége - dont joitiiSsany)...

"Le travail, I'obscurité et la pauvreté volontaiwejla ce qui distingue les moines, ce qui
d'ordinaire anoblit la vie monastique... Que deselsose pressent sur mes lévres contre la plus
impudente des présomptions (insolente prétenti@8)87).

B- Lettres 48 et 52, au Chancelier Haimeric

Elle date de 1130, et est trés instructive poursrmoontrer l'art dialectique de Bernard pour
se défendre des calomnies lancées contre lui gaméenbres de la Curie romaine et des évéques
malveillants reprochant a Bernard de se méler dgucee le regarde pas. On y trouve aussi une
surprenante profession de stabilité qui sembled&tia part de Bernard un "propos" bien arrété.

La Lettre 52, au méme Haimeric, sera du méme temdd y revendiquera son droit a étre
dégagé des "affaires" pour retrouver sa "solitude":

"...Pour moi je ne suis pas ému par des reproche®iités, et je n‘accepte pas de louanges qui
ne me sont pas dues: rien ne me concerne de cgedoet suis pas l'auteur. Qu'ils louent s'ils
veulent, ou gu'ils blament s'ils osent, pour lanpeze affaire, Mgr d'Albano; pour la seconde, Mgr
I'archevéque de Reims; pour la troisieme enfirméene archevéque et en méme temps I'évéque de
Laon, avec le roi également et de nombreuses ageesonnes respectables qui ne nient
absolument pas avoir été les acteurs principauwsesraffaires. S'ils ont bien agi, en quoi cela me
concerne-t-il? S'il en va autrement, encore une dai quoi cela me concerne-t-il? Est-ce que toute
ma faute et ma seule faute est d'avoir été présemt,homme qui mérite seulement des lieux de
retraite, qui ne suis juge que de moi, établi aataus et arbitre moi seul, dans la mesure ou mon
action manifeste ce qui est le propre de ma priafiesset ou mon mode de vie solitaire correspond
a mon nom de moine?"... (L. 48, 2).

"... Pour parler un peu en ma faveur, selon cengues rappelle I'Ecriture: 'Aie pitié de ton ame
en te rendant agréable a Dieu' (Sir 30, 24), vetdl agréable que je sois accablé de querelles et
accaparé par des affaires, et qu'il ne me serienade m'étre débarrassé des miennes, étant tout
entier empétré dans celles d'autrui? 'Si j'ai téognéce a vos yeux' (Gn 18, 3), faites en sortgajue
sois completement tenu a I'écart des affaires dewoee, afin qu'il me soit permis de prier pour mes
fautes et pour les vétres. Assurément, j'estimerignene me garde plus en sécurité que d'obéir a la
volonté de notre seigneur le pape, pourvu qu'ihpeeen considération ce que je peux. Plaise au
ciel en effet qu'il sache que cela je ne le peuxcambien difficilement je le pourrais!”... (L. 52)
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C- Lettre 70, a Guy abbé de Troisfontaines

Bernard montre ici ce que doit étre la miséricazdez un pasteur, et il exhorte Guy, jeune
abbé de Troisfontaines, en ltalie (sud de Rometiger la sentence portée contre un moine rebelle.

"...En fait, c'est elle (la miséricorde) qui, par sentiment irrépressible, oblige les &mes bonnes
a la compassion pour ceux qui souffrent, de sante méme si c'était un péché que d'avoir pitie,
méme si j'en avais la ferme volonté, je ne poumréignpécher d'avoir pitié. La raison ou la volonté
peut bien annuler l'effet du sentiment, mais pdéetseenir & bout du sentiment lui-méme?...Je
n‘accepte pas de consolation, quand, chez mon feewis la désolation. Si donc, trés doux fils,
ton @me bonne est, elle aussi, pénétrée d'un samtisemblable (semblablement affectée), ou
plutét, parce gqu'elle n'est pas pénétrée d'unreentidifférent, bien que ce malheureux te semble
avoir malheureusement parcouru, lors de sa sautimahastére et enfin lors de son retour, toutes
les errances dont parle la Régle, il faut pourtparce que lui pense autrement, écouter, non
seulement avec patience, mais méme de bon grépnteilcs'accuse avec humilité, pour voir si
d'aventure, il ne se trouverait pas quelque ocnasisonnable de remettre sur la voie du salut
guelqu'un dont on avait tant désespéré"...

Ainsi, aprés avoir réuni tous les fréres, ne refpas d'annuler avec grand soin toutes les
décisions prises contre lui, afiue son obstination soit guérie par ton humilité..Se rétractant
ainsi, il ne faut pas craindre de déplaire a Djeste et miséricordieux, 'si la miséricorde I'entpor
sur la justice' (Jc 2, 13).

Une chose semblable m'est arrivée, que je te rappditre d'exemple. Jadis, alors qu'il vivait
encore, mon frere Barthélémy, un jour, m'avait oT#; et moi dans un mouvement de colere, le
visage et la voix menacants, je lui ordonnai déirsdu monasteére il sortit aussitot, et s'en alla
dans l'une de nos granges, ou il demeura. L'apptemaus voulions le rappeler; il
répondit qu'il ne reviendrait que si nous le reoasia son rang, et non pas au dernier
comme quelgu'un qui se serait enfui, mais commdqqum qui avait été expulsé sans
réflexion et sans jugement... De sa réponse conmanmah acte je laissai juges tous les
freres, parce que je tenais mon propre jugementnmerauspect en raison des liens
familiaux. Ainsi, en mon absence, on jugea quétait pas contraire a I'esprit de la Regle
de recevoir celui dont manifestement I'expulsi@vait pas été faite selon la Regle (cf. RB
29, 1-3). Si donc envers celui-la, qui était sarie fois seulement, la bienveillance a été
prise en compte, combien plus, a notre avis, dleit-iétre de méme envers celui-ci, qui se
trouve au point critique d'une situation si difiéce.

Troisieme PartieLes autres Lettres regroupées par centre d'intéré

Introduction
Afin de poursuivre notre connaissance de la pemdande Bernard de Clairvaux, nous
procéderons par regroupement de quelques Lettiesogs ont semblé représentatives, selon leur
centre d'intérét. Le bilan ne sera donc pas exiiausis simplement indicatif, permettant, nous
I'espérons, d'amorcer une recherche et un apprisi@rdent personnel.

Les centres d'intérét ou catégories retenus sontomobre de quatre: (UMater Ecclesia
('Eglise Mére: relations avec le Pape, les évégleeSaint-Siege ou curie romaine; relations avec
Cluny et autres Ordres; relations avec Citeauxuges monasteres de I'Ordre); (2) Science et foi
(vie consacrée et science; le dialogue conflicawelc Abélard et Gilbert de la Porrée); (3) Lettres
d'amitié (Bernard et les femmes; Lettres a Piezr&énérable, a Suger, a Ogier...); (4) Lettres a
option théologique (prise de position par rappota &élébration de I'lmmaculée Conception de
Marie par les chanoines de Lyon; option face a afad!
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Nous conclurons par I'écoute de Lettres de Beraasgs Freres de Clairvaux et aux abbés
réunis a Citeaux, alors que Bernard était reteritaga (1135/1137).

A- Mater Ecclesia, I'Eglise Mére (et Maitresse)

VI. Relations avec le Pape et les évéquawec le Saint-Siege (curie romaine)

- Lettre 150 & Innocent 11 (1133): Bernard loue Innocent Il pour les actestdidé qui ont
mis bon ordre a des exactions épiscopales et adéssrdres en certains monasteres
(Vézelay, Saint-Benoit...). Il engage fortemenSleuverain Pontife a s'opposer fortement
d'un certain Philippe, partisan d'Anaclet, quiasteegmparé de I'archevéché de Tours par des
moyens frauduleux. Cf. Lettres 314, 318, 339, 386-3 La Lettre 318, breve, est
particulierement émouvante; elle date de 1138:

"La belle Eglise de Reims est sur le penchant deiga...Entendez ses cris de détresse; il n'est
point d'infortune égale a la sienne...Luttes et lwats hors de I'enceinte et, a l'intérieur cete
déchirée par des luttes armées que ses ennemigiement parce qu'elle est sans époux qui la
protége (elle n'a pas d'évéque). Elle n'a plupéfasce qu'en vous: Innocent seul peut essuyer ses
larmes. Mais jusques a quand attendra-t-elle qus lacouvriez de votre protection?... Le roi (de
France) est venu a s’humilier, et sa colére essé@gal ne vous reste plus qu'a le soutenir deevot
bras apostolique... La premiere chose a faire, & awis, c'est de hater I'élection de I'évéque, de
peur que le peuple de cette ville ne pousse plassion insolence s'il n'en est empéché par une
force supérieure. Cette élection, je l'espére,llsi s fait dans les formes canoniques, ne peut
manquer d'attirer les graces de Dieu sur le régieoduire un heureux effet".

La derniere Lettre de Bernard a Innocent Il datel t43: c'est ld ettre 218. Bernard n'a
plus les bonnes graces du Pontife qui le croisorta= compromis dans une affaire d'héritage d'un
cardinal défunt qui aurait Iégué une partie delsess a des abbayes sous la responsabilité de trois
abbés dont Bernard. Les deux autres ont opérésu lile Bernard. Il n'y est pour rien. Mais il
accepte sa disgrace. Puisque le pape lui repracst de trop fréquemment lui écrire, il se ferasplu
discret et, par la médiation d'évéques, tiendrpdpe au courant des périls que court I'Eglise.
Bernard s'efface, comme Jean-Baptiste...

- Premiére Lettre de Bernard a Eugéne lll: Lettre 238(1145). Suivrons, durant huit ans, de
nombreuses autres lettres sur divers sujets; dessotout des demandes d'interventions voire de
dépositions de certains évéques frauduleusemetituéss (Lettres 239, 240, 256-259, 268-270,
275-278, 283-286, 291, 309...). Lattre 270, dans laquelle Bernard sollicite I'autorité du ffen
pour rétablir un Prieur de Chartreuse malmené pafgges uns de ses religieux. Il lui annonce la
mort de Rainaud, I'abbé de Citeaux, remplacé pavi@oabbé de Bonneval; en finale, Bernard
confie au Pape qu'il "s'éteint peu a peu, sansedoartce qu'il n'est pas digne de mourir une bonne
fois pour jouir du bonheur du ciel" (nous sommed £51).

- Lettre 126, aux évéques d'Aquitaine (Limoges, Podrs, Périgueux, Saintes), contre
Gérard d'Angouléme qui affectait la primauté parmi ses collegues, et voulait leur imposer le
parti d'Anaclet (1132).

Bernard plaide avec une force et une clarté admesdh cause du pape légitime Innocent II.
Il révele que c'est par ambition personnelle quildbune s'est rangé sous la banniere d'Anaclet I,
et I'ambition est ennemie de la paix. Bernard nontwnées les autorités |égitimes qui ont reconnu
les droits d'Innocent Il. L'élection d'Innocent feanais été déclarée nulle, tandis qu'Anaclet se
faisait €élire par un groupe de cardinaux véreuxuec@ pris d'argent. L'élection d'Innocent reste
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valide et Iégitime.

- Lettre 195, a I'évéque de Constance en Suiss®. Bernard lui conseille d'expulser de son
diocéseArnauld de Brescia, hérétique célébre, déja chassé de France elied'ltpui fait
beaucoup de mal a I'Eglise en appelant les fidilse détacher de la juridiction des évéques,
pour établir une Eglise de purs et de pauvres.

2. Relations avec Cluny et autres Ordres

Les Lettres échangées avec Pierre le Vénérable, abbé @riny donne le ton.On pourra se
référer aux_ettres 147, 148, 149, et 22@le Pierre le V. a Bernard). Surtout lesttres 264 et
265 (datées de 1149), et celles de 1146 et de 1186firés 364 et 387-38pdémontrent que le
climat demeura toujours emprunt d'une solide &matid'estime réciproque.Apologie de 1125
n'a pas été une cause de discorde mais une éptewité.

La Lettre 78, a Suger, abbé clunisien de S. Den(goir plus haut, Deuxieme Partie) et la
Lettre 256 montrent également avec quelle franchise le dékablissait entre clunisiens et
cisterciens, du moins aux niveau des personneame. L'amitié de Bernard et de Suger aura
raison de l'usure du temps (voir encorellettres 369-37). Les Lettres aux abbés Bezay et de
S. Etienne de Dijon(L. 233 et 234, les Lettres 374, 384-385, 397-40@dressées a divers
religieux, confirment ce respect des autres obseesa

Chanoines réguliers surtout lesvictorins (voir plus haut, Deuxiéme Partiegt leschartreux
bénéficient de plusieurs lettres (LetB®0 au Prieur de la Chartreuse des Portesjoir également
Lettre11- Premiere Partie).

3. Relations avec Citeaux et les monasteres ddr&Or

La Lettre 141, datée de 1138, est adressée a Humbeahbé cistercien d'Igny.Moine de
Clairvaux, Bernard l'avait placé en 1127 comme atttgny. Son godt pour la solitude le fit
renoncer a sa charge en 1138. Malgré les remomesade Bernard dans cette Lettre, Humbert
persévérera dans son retrait, et c'est Guquiitui succédera dans la charge abbatiale.

Lettre 142 (1138), aux cisterciens de I'Abbaye de#lpes. Leur abbé, Guérin vient de leur
étre enlevé pour devenir évéque de Sion, en SuBssaard les console et les engage a en élire un
autre:

"Dieu a permis que votre excellent pere (abbég ehien vous fat enlevé pour étre placé a un
poste plus considérable; il ne nous reste a faie ag que I'Ecriture rapporte du soleil et de la
lune : 'l'un s'est élevé et l'autre est resté@lasze (Hab 3, 11). Le soleil, c'est ce pére dabblye
des Alpes recevait tout son éclat, comme la lugeitrée sien du soleil. Lui élevé, restons a notre
place, nous autres qui avons renoncé aux honneausxedignités, pour vivre humbles et cachés
dans la maison de Dieu, séjour pour nous mille foisférable a la demeure splendide des
pécheurs. Ce qui nous convient a nous, c'est $sdsaient, I'humilité, la pauvreté volontaire,
l'obéissance, la paix et la joie dans I'Esprit-Baiotre place et notre maniere de vivoedp
nostej c'est d'étre soumis a un supérieur, d'étre ssusrtres d'un abbé, de vivre sous un Régle et
sa discipline; notre maniere de vivardo noste) c'est le silence, les jelines, les veilles, larpret
le travail, et par-dessus tout de pratiquer la ithareine des vertus; c'est enfin de progresser
continuellement dans I'union a Dieu et d'y persé&vairsqu'a la fin. C'est bien ce que vous faites
tous les jours; nous en avons la conviction" (81).



34

- Lettre 145, aux abbés cisterciens assemblés a Cliggpour le Chapitre Général (1137)
Bernard est retenu & Rome pour aider a trouveissoe au schisme d'Anaclet Il. Il prie ses
co-abbés de compatir a ses peines et a ses dogl@udeivent excuser son absence. Pourtant, il
désire mourir au milieu des siens, et non en pagsger...

"Dieu m'est témoin que c'est 'dme bien triste etolps bien malade que je dicte cette lettre,
moi qui n'ai pas cessé d'étre votre frere, toutéraldle et chargé d'affaires que je suis. Je
m'estimerais bienheureux su I'Esprit-Saint qui vaumit en ce moment était mon interpellateur
aupres de votre unanimité et me faisait la grécepdmer en vos poitrines I'épreuve redoutable
gue je souffre et de vous représenter la tristegémde ce que je suis et ma supplique a vos
sentiments fraternels. Je ne le prie pas de vaprenune piti€ que vous ressentez déja; je vous
connais et je sais assez la force de votre fraéeshiargement ouverte; mais ce que je lui demande
c'est de vous en pénétrer si vivement que vousmieg l'urgence de votre commisération a mon
égard...; je suis tellement affecté par les labetiles peines qu'ils entrainent que souvent méme
vivre m'est & charge... Je voudrais pourtant nemmasir avant de vous étre rendus.

Au reste, freres, poursuivez vos travaux sur leggichemins que vous avez pris: la rectitude et
la simplicité de vie codifiées dans vos statutsssdnt salutaires. Mais avant tout, ayez soin ds vo
maintenir dans 'l'unité de I'esprit par le liena@aix' (cf. Eph 4, 3), et 'le Dieu de la paixasavec
vous' (Ph 4, 9)".

- Lettre 143, de Bernard a ses freres, moines de Qtaaux (1135): voir en Conclusion.

B- Lettres a option théologique

Mentionnons dans ce genre littéraire les Lettrescemant Pierre Abélard et la Lettre
adressée aux chanoines de Lyon pour contestecdétbration de I'l'mmaculée Conception.

a) L'affaire Pierre Abélard

- Lettres 190 : "Au Pape Innocent, sur quelques errets de Pierre Abélard” (1140: vu son
ampleur, cette Lettre figure parmi les "Traités"SidBernard.

- Lettres 191: "Au Pape Innocent, au nom de l'archev@ue de Reims et d'autres évéques"
(les sympathies que Pierre Abélard trouve en ceuRdme y sont dénoncees; il est demandé au
pape d'y mettre fin: "Abélard travaille a détrdaevérité de la foi"...)

- Lettre 193: "A Maitre Yves, cardinal- prétre"... ("Il est honteux qu'Abélard puisse compter
des partisans jusque dans la cour de Rome"... pasnoardinaux de la Curie...).

- Lettres 326-327: échange de Lettres entre Guillauende S. Thierry et de Bernard a
propos d'Abélard.

- Lettres 332-336: a des cardinaux, a propos de Rbélard.

- Lettre 337: compte rendu des évéques de Francdrinocent Il sur le Concile de Sens de
1140qui condamna P. Abélard.

b) Lettre 174 aux chanoines de Lyon

Bernard reproche aux chanoines réguliers de Lyamod' fait une "nouveauté'npuitag en
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célébrant la féte de la Conception de Marie; cefiébration ne s'appuie sur rien de solide, et
surtout sans avoir consulté le Saint-Siege, augeliard se soumet... (lettre 4&40.

"...L'Eglise de Lyon s'était montrée fermée jusqur@sent a toute tentative d'innovations; elle
ne s'est jamais laissée aller a un zele juvénillg@areté. Aussi ne puis-je que m'étonner qu'il se
soit rencontré parmi vous, de nos jours des chasaijui veuillent flétrir I'antique éclat de votre
Eglise en introduisant une féte nouvelle dont I%ggh'a pas encore entendu parler, et que d'alleur
la raison désapprouve, sans appui traditionnel...”

"La Vierge Marie a tant de titres irrécusables a respects, elle est élevée si haut en dignité,
gu'elle n'a pas besoin qu'on lui préte de faurditt notre vénération"..."Sa naissance fut sainte,
parce que des le ventre de sa mére elle avaibétblée de grace et de sainteté” (comme Jérémie,
et comme Jean-Baptiste)... Quant a renchérir supéléges, et rendre a la conception de Marie
les mémes honneurs qu'a sa naissance - et I'uma pas sans l'autre, il est vrai - (non!)..." Si
Marie n'a pu étre sanctifiée avant d'étre congpeisqu'elle n'existait pas encore -, il n‘est pas
moins certain qu'elle ne I' pas été non plus au embnméme de sa conception, puisque la
conception est inséparable du péché... Si elleéestelle n'a pas été congue sans péché"...(8 7).

Bernard suit S. Paul en Rm 5, 12ss, ce qu'Augtistan aussi, mais avec cet élan intuitif qui
ouvre au mystére de I'lmmaculée Conception: apwels lu S. Paul et tenu que "tous ont péchés" et
donc que tous ceux qui naissent doivent étre gsrde la faute originelle contractée par tousesapr
avoir cité Rm 5, 12 ( "si tous les hommes ont péamhéddam et sont donc privés de la grace de
Dieu"), I'évéque d'Hippone ajoute, dans son Trddi la nature et de la grace"(§ 42):

"Ici, nous mettons a part la Vierge Marie, donhg@veux pas qu'il soit question quand il s'agit
du péché, par respect pour notre Seigneur. Comemeetfet pouvons-nous connaitre les privileges
de graces qu'elle a regus pour triompher de toat&cpation au péché, elle qui a mérité de
concevoir et d'enfanter Celui qui n‘a jamais ewaymeché?"

Bernard avait lu S. Paul, mais pas ce texte ou sligircommente S. Paul en ouvrant au
mystére de I'lmmaculée Conception de Marie quiema défini, par I'Eglise, qu'en 1854!

C- Science et Foi

Plusieurs Lettres nous permettent de juger de $#&ipo de Bernard par rapport aux études
profanes et ecclésiastiques: son grand argumepihashien: "La science enfle, c'est la charité qui
edifie” (1 Co 8, 1). Sa position reste équilibrét;s'il apparait parfois s'opposer a la vaine
philosophie”, c'est dans son débat avec Abélard panirer le rationalisme destructeur de la foi et
remettre au premier rang de la recherche théoledIgariture et les Péres de I'Eglise.

La Lettre 106 a Henry Murdach, écolatre Anglais, reflete bierpémsée de Bernard a ce
sujet. LesLettres 320 et 321lui sont également adressées. Henry rentreraefimat a Clairvaux,
abandonnant l'enseignement. Il deviendra successivie abbé de Vauclaire (France), puis de
Wells, en Angleterre, avant d'étre élu archevédver.

- Lettre 106, a Henry Murdach: Bernard le presse d'embrasser la vie monastiqueildion
décrit les bienfaits qui dépassent de beaucoughiasnes trompeurs de I'enseignement:

"Crois-en mon expérience! Tu trouveras quelque ehtss plus dans les foréts que dans les
livres; les arbres et les rochers t'enseignerost afmses que tu ne peux entendre ailleurs; ne
penses-tu pas que l'on puisse tirer du miel ddsers et de 'huile de la pierre la plus dure (@t 3
13)? Ne sais-tu pas que les montagnes laisseselaida douceur, et que des collines coulent le
lait et le miel, que nos vallons regorgent demieat (Ps 80, 17)? Il me faudrait encore te dire
beaucoup de choses, mais je dois m'en tenir Ia'€ pas de lecture dont tu es avide mais de
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priere: que Dieu ouvre ton coeur a I'amour de setlde ses préceptes. Porte-toi bien".

"Yves et Guillaume (deux anciens éléves de Hermrée a Clairvaux) formulent les mémes
souhaits que moi, et, a la fin de cette lettre,sntel disons ensemble combien nous nous
estimerions heureux de te voir ici; tu ne sautraig le croire. Nous prions donc Dieu afin que la
ou tu aurais dd nous précéder, du moins, tu naiswes. Mais en te montrant assez humble pour
te mettre en route a la suite de tes éléves, tudenneras encore une legcon demeurant ainsi
toujours leur maitre".

Lettres 107 et 108:la premiére est adressée a Thomas de Beverla (gletanme); Thomas
avait fait voeu de se faire moine de Citeaux, mderdait a faire le pas. Bernard le presse de

hY

passer a l'acte, mais en vain. Et la mort brutaéleTHomas est mentionnée dans la Lettre
suivante. Celle-ci s'adresse a Thomas de S. Oroat (e la France):

"...Tu redoutes le jugement des hommes et n‘adwyjagement de Dieu qui ' ne cesse d'avoir
les yeux ouverts sur les méchants' (cf. Ps 33,Bst)ce sage? Ainsi, tu redoutes la confusion plus
gue les chatiments... ; tu crains moins les coupd'éabée de Dieu que ceux de la langue des
hommes... Sont-ce la les fruits de ces connaissatarg I'amour te semble un motif suffisant pour
remettre a plus tard lI'accomplissement de tes pses

Que penser et que dire d'une piété, d'une sciatige,savoir et de regles de conduite qui
apprennent a trembler la ou il n'y a rien & redoetea demeurer impassible quand Dieu méme est
a craindre? Tu ferais bien mieux d'apprendre JEsuist, mais Jésus-Christ crucifié; c'est une
science que l'on acquiert que lorsqu'on est ceuaifi monde. Quelle erreur, cher fils, de croire que
tu peux apprendre a I'école des maitres du si@éeescience ou I'on ne fait de progrés avec la grace
de Dieu qu'en méprisant le monde et en devenariptlisiu Sauveur. Elle n'est pas dans les livres,
mais dans l'onction de la grace; elle n'est nisdanlettre, mais dans l'esprit; elle n'est pas une
guestion d'érudition mais de pratique des commaede&du Seigneur (cf. Os 10, 12)..." (108, 81).

Il reste que I'enseignement exhaustif le plus caiBernard sur la question de la compatibilité

des études souvent entreprises "pour que d'aatcberst que I'on sait” (cf. Persatirel, 27) et la
vie consacrée, se trouve rassemblé da@etenon 36 sur le Ct des Cts'De I'utilité des sciences
et des lettres; de la hiérarchie des connaissalacesnnaissance de notre misere étant, de tolaes,
plus utile" (cf. 1 Co 8, 1; Qo 1, 18).

D- Lettres d'amitié

a). Lettres adressées a des femmes

- Lettre 116, a Hermengarde, qui fut Comtesse de Bragne Elle fut une grande bienfaitrice

des moines de Clairvaux. Bernard proteste de satiéapour elle avec des sentiments plein de
douceur et d'affection qui témoignent d'une anpitiee et vraie.

"Que ne puisses-tu lire dans mon esprit comme taigesur ce papier que tu as déroulé! Tu y
verrais ce que le doigt de Dieu y a gravé d'amauwr poi, et tu reconnaitrais bien vite que ni la
langue ni la plume, ne sont capables de le rerdrgue I'Esprit de Dieu I'a inscrit a I'intime de
moi-méme. A ['heure présente, mon coeur est augeetdi, méme si mon corps est absent;
malheureusement, ni toi ni moi ne pouvons faire tguie puisses voir; du moins, tu as un moyen
de t'en assurer: tu n'as qu'a descendre dansdpregoeur pour y trouver le mien; car tu ne peux
douter que je ressente pour toi autant d'affeajiom tu en éprouves toi-méme pour moi, & moins
gue tu ne prétendes m'aimer plus que tu ne I'endiget que tu n‘aies meilleure opinion de tes
capacités d'aimer au point de pouvoir nous vaiparda charité.

Mais tu es trop modeste pour ne pas sentir en ceays concerne que Celui qui te porte a
m'aimer et & accueillir mes conseils salutaires,dmene de te prodiguer une égale affection de
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véritable amour. Toi donc, tu verras comment menietavec toi; quant a moi, je sais fort bien que
tu ne m'es jamais absente ou que jaille. Celayest que quelques lignes rédigées en passant,
espérant avoir plus de loisir pour t'écrire plusggieement, si Dieu m'en donne le temps".

- La Lettre 117, adressée a la méme Hermengarde, este louange a la ferveur de celle-ci
dans le service de Dieu. Bernard lui signifie sonégir de lui rendre bient6t visite.

- Lettre 118, a la "trés noble et tres religieuse Bme Béatrice":

"...Qu'est-ce qui s'inquiete comme vous de ma BaAtge laissé dans le monde une seule
personne qui porte aussi loin sa sollicitude a mgjet, ou méme qui ait conservé de moi un tel
souvenir? (Dame Béatrice avait accueilli GuillaueteBernard dans sa propriété, en 1127, pour
permettre aux "deux abbés malades" de refaireskmté...)... Vous avez hate de savoir comment je
me porte et d'apprendre des nouvelles de ma shntéyage que je viens de faire et du nouveau
monastere ou je viens de conduire un groupe dgieeli (nouvelle fondation par Clairvaux)...Je
les ai laissés heureux et tranquilleefos et in pade Je suis revenu la joie et la paix dans I'ame.
Mais & mon retour j'ai été repris pendant quelqoess par mes acces de fievre et avec tant de
violence que je pensai mourir...Grace a Dieurg¢tiouvé la santé et mes forces sont revenues de
telles sortes que je me trouve beaucoup mieuxaygque je me suis mis en route".

- Autres Lettres: a la Duchesse de Lorraine (L. 120); a la duchesd€®odirgogne (L. 121);
a Mélisende, reine de Jérusalem, femme du roijeesl (L. 354), etc...

- Au chapitre des "Lettres d'amitié", il convientjdendre les Lettres a Guillaume de S. Thierry,
celles a Pierre le Vénérable, a I'abbé Suger, arOgQue d'amis n'avait pas Bernard!

Conclusion

Quelques centres d'intérét particuliers n‘ont pasBordés: ils tiennent cependant une place
non négligeable dans la perception de la persdaragi Bernard de Clairvaux. Nous voulons parler
desLettres concernant les rapports avec des personnageolitiques d'importance, tels les Rois
de France (Louis VI et Louis VII), d'Angleterre (e ler Beauclerc), 'empereur d'Allemagne et
des Romains (Lothaire et Conrad), la reine de a&ns le roi Roger de Sicile, Le Comte
d'Angouléme, la Comtesse de Blois, le Comte Thildai@€hampagne, Sanche, soeur de I'empereur
d'Espagne ... Il y a aussi desttres concernant les enjeux de la Seconde Croisgcen particulier
celles des années 1145-1146. La Lettre 363 adresseehrétiens d'Orient les invitant a résister
courageusement aux musulmans implantés dans lessiénts est significative de la conception de
la Chrétienté dans laquelle vivait "Bernard et samps" (voir aussiettre 288). Le 81 du Livre Il
du Traité "De la Considération”, est en fait unétieecadressée a Eugene lll, sur lissue malheureuse
de la Seconde Croisade, ou Bernard dit au pdpeat‘ai fait qu'obéir a vos ordres"... "Les jugataale
Dieu sont justes et équitables; nul n'en sauraiteto Mais celui-ci (I'issue malheureuse de' I'ején
sainte") est pour moi un tel abime que je n'hgsitet a proclamer bienheureux tous ceux qui n'emgnont
point occasion de se scandaliser"..."Si les hébtemberent et périrent pour leur iniquité, pourqoous
étonner que les croisés, coupables des mémes ceiaatrecu le méme chatiment?"...

Mais laLettre 143, de Bernard a ses freres moines de Clairvaux, gldilsse trouve retenu en
Italie, pourra tenir lieu de conclusion; elle n@esfirmera dans le sentiment que Bernard fut
toujours 'homme de la fidélité a son « propos nstigae », choisi avec enthousiasme des son
entrée a Citeaux et jamais remis en cause, magiéhombrables engagements d'Eglise auxquels
il fut contraint. Cette Lettre est datée de 1135:

"Jugez de la peine que je ressens par celle que émouvez vous-mémes. Si mon absence
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vous pese, croyez qu'elle me peése plus encorevgu& car la part n'est pas égale entre nous; si
vous ne souffrez chacun de la privation d'un sdals que je souffre seul de I'éloignement de tous,
ma peine est donc multipliée par le nombre de $rgtee vous étes. C'est a cause de chacun de vous
gue je regrette mon éloignement et c'est pour chdewous que j'en appréhende les suites. Je ne
cesserai pas d'étre inquiet et préoccupé que lerggserai de retour parmi vous. Je suis bien
persuadé que vous étes dans les mémes dispositimos égard, mais moi, je suis seul. Vous ne
sentez qu'une peine et moi j'en ressens autane gampte d'enfants parmi vous. Et non seulement
je me trouve crucifié par cette contrainte qui reattéloigné de vous sans qui la royauté méme me
serait une misérable servitude, mais encore jeemg devoir me méler de choses bien étrangeres a
mon propos monastique, et qui toujours perturbent attrait pour le calme et la retraite.

Puisque vous savez tous qu'il en est ainsi, cosgmtidonc a ma peine, et, puisque je ne
prolonge qu'a regret cet éloignement que les itst@é I'Eglise réclament, il ne convient pas de
vous indigner davantage. Mais j'espére en voirtbtda terme. Priez, pour votre part, afin que cet
éloignement puisse étre fructueux, et regardez @moamgain tout ce que mon absence vous aura
causé de tracas, car c'est pour Dieu que je dui @st bon, Lui, puissant et miséricordieux: Il
saura bien pallier les inconvénients de mon abseheeus en dédommager avec surabondance.
Aussi, soyons forts puisque nous avons Dieu avas,rdieu en qui je vous suis présent quelle que
soit la distance qui nous sépare. Si vous étekefidrux devoirs de vos charges, humbles, craignant
Dieu, appliqués a l¢ectio et a la priere personnelle, pleins de charitéules envers les autres,
soyez slrs que de chacun je suis tout proche; camme effet, pourrai-je étre éloigné de ceux
avec lesquels je ne fais qu'un coeur et qu'une arhe?

B. Le Prédicateur

1- Les Sermons Divers

Il s'agit d'une collection d'environ 125 sermore;onnus selon les criteres de la critique
interne, comme provenant authentiquement de BerSans avoir été édités par Bernard lui-méme,
les anciens éditeurs les ont recueillis dans lesusaits. Mabillon leur a donné un « numéro
d'ordre ». Ces textes sont « divers », tant par fleime que par leur contenu. lls sont brefs dans
I'ensemble, laissant penser que Bernard avaitrd§gemblé la une matiére de sermon qu'il avait
l'intention de développer plus tard (tels les SBin18 et 21). Et, sans qu'ils aient la cohérence
d'un recueil liturgique comme les « Sermons pdunrige »ou du « Commentaire sur le Cantique
des Cts », nous y retrouvons les options préfé@ibedi de l'auteur disséminées dans ses autres
ouvrages: la liberté restaurée par la grace dusCéirison accomplissement plénier dans la gloire du
Royaume, la spécificité de la vie monastique comniole de liberté » dans I'amour de Charité,
par I'humilité, la reprise du vocabulaire du « desgla vie des coeurs qui n'‘est autre que « mon
Seigneur Jésus »(cf. SCt 75, 2). Beaucoup de cenoBe De Diuersisont une structure en
« chiasme »: le chiasme est une figure fondamekalla rhétorique biblique qui consiste a faire
réapparaitre les éléments linguistiques symétricqiess I'ordre inverseou ils sont apparus
précédemment; sa fonction est double: marquetd'whiin passage couvert par le chiasme et mettre
en valeur I'élément central autour duquel il gevilous en auront un exemple dans la présentation
du SermDiv 33, ci-aprés. On en retrouve de nombreux Bas:2, 4, 5, 11, 17, 18, 19, 23, 24, 28,
29, 33...etc.

1-Div 8: « Les divers 'affects' de I'ame, et les différentsoms de Dieu qui s'y accordent ».

§ 1- « Divers sont les noms que nous donnons a Eaetdt nous l'appelons Pere, tantdét Maitre, ou
encore Seigneur. Cela ne correspond en rien a weleanque diversité de sa nature, absolument sietple



39

immuable (cf. SCt 26, Smpassibilis est Deus sed non incompassibdigu qui est impassible de par sa
nature divine, n'en est pas moins capable de martagtre souffrance). Mais cela tient aux multiples
changements de nos ‘affects’ (la partie affecteviagbersonne), Iés aux divers progrés et recutiotte ame
(profectus/defectis

Il semble en effet que certaines ames, par leituddt se situent sous l'autorité du Chrf de famill
d'autres sous celle du Seigneur, d'autres sowesdelMaitre, d'autres encore sous celle du Pégeiedques-
unes enfin dans la communion de I'Epoux. De laesd@ieu Lui-méme parait progresser avec ceux qui
progressent, changer au fur et a mesure qu'ilsgeiman(cf. Ps 17, 26-27). Pourtant si, comme lelait
Prophéte, ' Il change' les créatures, ‘et ellesnsathangées’, Lui, au contraire, 'demeure le m&hnses
années ne s'écoulent pas' (cf. Ps 101, 27-28).

Ecoute aussi ce que dans un autre Psaume, le m@mpleeke dit & Dieu: 'Avec le saint, Tu seras
saint, sans reproche avec I'homme sans reproctiait @aec I'homme parfait'. Et il ajoute pour n@&isnner
davantage: 'Mais avec le pervers, Tu te feras p@ryBs 17, 26-27). Puis, pour montrer comment peut
changer Celui qui est immuable — ou plutét comnllempere des changements -, le Psalmiste pout€ait:

Tu sauveras le peuple des humbles et Tu abaidesrgsux des orgueilleux' (Ps 17, 28).

I. Comme « sans Dieu en ce monde »... a la maniere«fils prodigue »

§ 2. Mais 'ce n'est pas le spirituel qui paraibald; c'est le psychique, puis le spirituel' (1 &
46). C'est pourquoi notre conversion me paraitommnbrécédée de quatre états différents: I'un ais no
sommes sous notre propre autorité, les trois aotigsous sommes sous l'autorité du 'Prince de cel@o
(cf. Jn 12, 31). L'ame est en effet sous sa prapterité lorsqu'elle suit sa propre volonté et agejoie dans
une tres dangereuse liberté. Ainsi, le fils prodigecevant 'la part d »héritage qui lui reverfait' 15, 11-
12), a savoir l'intelligence, la mémoire, les farphysiques, bref tous les autres biens semblablent de
la nature, mais qui en userait selon sa volonté, all point d'étre comme 'sans Dieu en ce moliqi @,
12). Donc, I'hnomme ici-bas, s'obéit a lui-mémemnjulaaccomplit sa propre volonté sans pour autawvenir
la proie de ses vices et de ses péchés; car (qeeluommet le péché’, ce n'est déja plus de lui-en&uril est
esclave', mais 'du péché' (cf. Jn 8, 34).

Assurément 'il est déja parti vers une région &imd' (Lc 15, 13), celui qui s'était d'abord sépiaé
son pére avant méme de s'en éloigner. En recesguars d'héritage, il est devenu 'de son propré' ao
bien que s'étant écarté de l'auteur de ses jblusest demeuré tres proche aussi longtemps ogi'd'est pas
écarté de son oeuvre (la création). Cet état deesha duré tant que sa volonté 'a guidé daninéss du
permis, bien que ce fut sur un chemin qui ne llaivaien. Mais par la suite, il s'est aussi écdddui-méme
en se tournant vers le péché @fa9). C'est alors qu'il est vraiment parti pour uégion lointaine (Lc 15,
13)., car rien n'est plus éloigné de I'Etre absblunique que ce qui est néant; rien n'est plinsde Celui
'de qui, pour qui et en qui sont toutes chosesR(ef 11, 36), sinon le péché, qui est le rien paekence.

§ 3. Juste est alors la sentence de Dieu qui puoilia que ce fils, en fuite loin de son Pére, utra
le réclame comme esclave... (cf. Lc 15, 15).uildevint soumis et se laissa envoyer garder lesspoD'ou
lui est venue cette misére, alors qu'il avait nasdé toout ce qui lui revenait comme sa part dérithge
paternel? Sans nul doute, cela lui est arrivé pguika commencé par 'dilapider' des biens 'daresvie de
débauche avec des courtisanes' (Lc 15, 13.30)aolirquoi, il commenca a ressentir la privation...

84. Comprend-le: ces ‘courtisanes’, ce sont legotiises de la chair. En vivant avec elles dans la
'dissipation, il dilapide' les biens naturels, dit §u'il en use mal, en vue de son plaisir. Ceeqiiaine une
pénurie funeste, comme l'atteste I'Ecriture: 'L'o&st jamais rassasié par ce qu'il voit, ni llleregar ce
gu'elle entend' (Qo 1, 8). Par conséquent, ondiengarder les porcs, c'est a dire les sens cdspayei
n‘aiment rien tant que se vautrer dans la fandeseinmondices... Que faire pourtant, puisque, sfmse
I'nomme (cf. Lc 8, 33), les esprits impurs se lagtans les porcs? Il n'‘est d'autres reméde quariees...
bien que la disparition totale du péché semble&phédiservée pour la fin des temps [@iv 6, 2).

Trois maniéres d'étre sous le 'Prince de ce monde'.

8§ 5. Ce détour par la parabole évangélique avair pat, dans mon idée, de mieux montrer
comment le Mauvais se soumet celui qu'il trouveigsait a soi-méme. Il se conduit a la maniére d'un
homme 'fort et armé' qui investit et s'appropriddaeure qu'il a trouvée habitée par « un hommerpaat
infirme' (Lc 14, 21). Or, c'est d'une triple maeiggue les hommes me paraissent soumis au Prince des
ténébres (cf. Eph 2, 2):

- Il 'y a d'abord ceux qui ne peuvent ni consentirrafuser puisqu'ils n'ont pas encore l'usage de leu
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volonté, soumis encore a la nécessité; ce sorvaess de colere' en raison du péché originelujas
que Thomme fort ayant été ligoté, ses vasesdigns arrachépar le plus fort' (Mt 12, 29). Cela
advient par le sacrement du vrai Moise qui s'avgpard'eau et le sang' (1 Jn 5, 6).

- Iy a ceux qui consentent, puisqu'ils péchent ntaimement.

- Iy a en troisieme lieu ceux qui ne veulent pagsque I'habitude du péché les tient liés a ledhena.
Le fils prodigue était dans cette situation; mairgvint a lui: « Combien de mercenaires dans lsaom
de mon Pere ont du pain... et moi je suis ici annale faim», tourmenté par les désirs insatiables
mes péchés et 'attirance de mes vices...

De fait, ils ne 'se glorifient pas du témoignagelel& conscience' (cf. 2 Co 1, 12), ceux dont
I'aspiration est terrestre et intéressée. Maigtheur, transpercé de honpe¢cator compunctiigstime trs
saint le prochain qu'il voit dans l'innocence, tpiglue soit la cause de celle-ci. Traite-moi,ildicomme
l'un de tes mercenaires' (Lc 15, 19).

II. Diversité des 'affects' qui conduisent progressiement au plus haut degré d'union a Dieu.

Amour du_mercenaire ou de l'esclave

§ 6. Et voila justement le premier étddns lequel se trouvent les hommes dans lequahdgils
commencent a se soumettre a Dieu: ils sont commentrcenaires, vivant sous l'autorité du Chef de
famille. Ce sont ceux que nous voyons dans le mdede désir des réalités éternelles est inexistarirés
limité. lls servent Dieu comme pour un salaird,@itdemandent les biens terrestres qu'ils désirent.

Une seconde situatiose présente dans la soumission au Seigneur:dllbomme qui, comme un
esclave craint la prison et redoute de subir le chatiménte stade, la conversion consiste a quitter le
monde et a 'entrer dans la vie' (entrer au moreggstérRituel de Profession cistercienne)... « tainte du
Seigneur est le commencement de la sagesse »10).9,

A ce deqgré succede un troisiénhes novices et leur « Maitre »; ce sont encoealdants dans le
Christ'; ils désirent ‘le lait' (cf. 1 Co 3, 1-2), bien'ite commencent a trouver de la délectation dans |
méditation spirituelle, les larmes, la psalmodiéetes les pratiques de la vie claustrale. liggoent encore
les tourments et les coups de verges ainsi quertaation de leur Maitre des novices (cf. Ps 8833)L..
Crainte du Seigneur et éducation du Maitmagr Domini et disciplina Magistjisont tour & tour motrices
pour faire avancer les novices, 'la plantation edavgu'est I'Eglise (cf. Ps 127, 3). Jésus seedui-
méme ces deux titres de 'Maitre et de Seigneurl3J)ri3). C'est la crainte qui est nécessaire awices
pour effacer les péchés commis par le passé (cf, 8). Mais un précepteur leur est nécessairesur
‘chemin étroit qui mene a la vie' (Mt 7, 14). Reelle Chef et le Pasteur de I'Eglise vous y exh&Z@mme
des enfants nouveaux-nés, spirituellement, déséréait pur pour croitre dans le salut' (1 Pi 2, 'Bjune
grande joie, réjouissez-vous, vous qui vous lammensur Jérusalem, afin d'étre abreuvés de laitéated
rassasiés du sein de ses consolations. Apresssiait, vous prendrez part au festin... » (Is16611).

Amour filial

§ 8. C'est la l'état du fils robuste qui vit sdasitorité du Pere. Il n'est plus au lait mais a la
nourriture solide (He 5, 12). Il oublie ce qui estarriere (Ph 3, 13); ...il se tend vers l'avaets la palme
de la vocation céleste (Ph 3, 14), attendant idaheureuse espérance et la manifestation gloredeismtre
grand Dieu' (Tt 2, 13). Il avance maintenant i&&t d'homme parfait' (Eph 4, 13), il lui faétre tout
entier aux affaires de son Pére ' (Lc 2, 49)...

Amour sponsal

§ 9. « Il existe encore _un degré plus élewé désir plus parfait que celui-la. C'émtsque I'ame,

d'un coeur profondément purifié, ne désire ni ne demande a Dieu rien d'autre, sinon Dieu Lui-méme.
Elle a appris par de multiples expériences, quSeigneur est bon pour qui espere en Lui, poutel'§m le
cherche' (Lam 3, 25). Aussi est-ce de tout I'élersah coeur et & souhait qu'elle proclame avesdhniste:
'‘Qu'ai-je dans le ciel, et sur la terre qu'ai-jelluode Toi? Ma chair et mon coeur ont défailli: Dige mon
coeur, ma part, Dieu a jamais' (Ps 72, 25-26).

Ce n'est plus son intérét, ni son bonheur, ni s@agini rien de semblable que cherche une amede ¢
genre; son amour n'est plus centré sur elle-ménads bl tout son étre elle tend vers Dieu (cf. 4dewré
de I'amour de Dieu), qui est pour elle 'uniqupafait désir, afin que le Roi l'introduise dansbambre (Ct
1, 3), qu'elle s'unisse a Lui et jouisse de Luilc€o 6, 17).

Alors continuellement, 'le visage découvert', augume possible, 'le regard fixé sur la gloire' de
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I'Epoux céleste, ‘elle est transformée en cette enénage, de gloire en gloire, comme par I'Esprit du
Seigneur' (2 Co 3, 18). Et elle obtient la gracéedgendre lui dire: 'Tu es ma toute belle, monegmtandis
gu'elle ose elle-méme s'écrier: 'Mon Bien-aimé &snoi, et moi je suis a Lui' (Ct 2, 16). Voila le
bienheureux et merveilleux entretien dans lequetjause, elle trouve toute sa délestation avgmlix ».

2- Div 33: Un commentaire du Ps 23, 3-6. « Qui montera sur lslontagne du Seigneur, ou qui
se tiendra dans son lieu saint ».

Une composition en forme de chiasrtes 88 sont assemblés deux a deux, a I'excegtiaternier;
ils constituent un éventail d'interprétations esologiques, christologiques, ecclésiologiques,
morales et spirituelles.

a) La Montagne a gravir est digne de tous les él¢ig¢erprétation eschatologique:88 1-2)
b) Le Christ et I'Eglise (interprétation christalpge et ecclésiologique:§8§ 3-4).
*C) Le chrétien et I'Eglise (interprétation morad& 5-6).
b") La Montagne, c'est le Christ Lui-méme (autterprétation christologique: §87-8).
a') Exhortation a gravir cette Montagne (nouveilerprétation morale a visée
eschatologique: § 9).

1- « Voila, mes fréres, une parole d'exhortatidnAc 13, 15). Puisque tous nous faisons effortrpou
monter, que tous nous tendons vers les sommetgpgs@ous aspirons a nous €élever et que tousnmuuss
efforcons d'atteindre les hauteurs, ayons doncdménde monter la ou 'il nous est bon de deme(ivitrl7,

4), la ou nous pouvons rester en toute sécuritboatil ne faut pas tomber, la enfin oU nous posviemir
debout gtare).

Et ce n'est pas seulement pour susciter un désirl@jiProphete cherche celui qui gravira cette
Montagne, mais c'est encore pour apprendre, seqiésire, comment monter. 'Heureux celui qui acdiép
en son coeur les montées' (Ps 83, 6) sur cetteagnuat et qui, jusqu'a en défaillir, désire les jgadu
Seigneur » (Ps 83, 3)...

Suivent de multiples citations bibliques relatiéeta Montagne: Ps 67, 16; Ps 83, 5; Ba 3,
24-25; Ps 86, 1; Is 2, 2; Ps 47, 3. Mais cela dangondu-enchainé remarquable: « Toutes ces
montagnes forment ensemble l'unique Montagne gdarfaite félicité »...

Le 8 b, sur «Le Christ et I'Eglise », est parien@ment significatif de la dimension
mystigue de l'unité entre la Téte (le Christ) e€taps (I'Eglise) qui traduit avec réalisme ce §ue
Augustin appelle le Mystére du « Christ total »liGwité entre I'Epoux et I'épouse:

« 'Celui-ci recevra' (Ps 23, 5); mais aussitot il Pigalmiste) transforme le 'celui-ci' en
‘cette génération’, disant: « Voici la génératiencdux qui Le cherchent » (Ps 23, 6). De la sorte,
comprends qu'il ne désigne pas ici une personng skasingularité, mais une 'unité d'esprit' (Eph
4, 3). Assurément, 'celui-ci' c'est I'Epoux etléeel I'Epouse; et hous savons qui a prononcé cette
parole: « lls ne sont plus deux mais une seuler chéiit 19, 6). Ainsi, par conséquent, celui-Ci
montera, « celui-ci recevra la bénédiction » (Ps523mais la multitude aussi montera avec lui, ou
plutét en lui, car elle recevra par lui la bénéditt Ecoute le Prophete: « En effet, le Législateur
donnera la bénédiction: ils marcheront de vertuestu » (Ps 83, 8).

Voila pourquoi « il fallait que le Christ souffrét ressuscitat des morts », afin que « soient
proclamés en son hom la pénitence et le pardopéeses » (Lc 24, 46-47), et que la pénitence
tienne lieu d'innocence, et le pardon de puretddeureux, en effet, - non pas celui en qui on ne
trouve pas de péché -, mais « celui a qui le Seigmenputera pas son péché » (Ps 31, 2)...

3. Div 23-24 « Les trois esprits: ceux de la chair, du mondeju diable ».
Le SermDiv 23 sur le discernement des esprits sert d'intromtuetu Serm. 24 qui traite de
la théologie de la Parole en lien avec le themdipan de la justification par la foi et de la
glorification dans le Don de I'Esprit-Saint.
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L'unité littéraire de ces deux Sermons est rentorp@r la structure en chiasme de
I'ensemble:
a) Le choix de la vie selon I'Esprit (§81-2).
b) Diversité des esprits (§ 2).
c) Langage des trois esprits mauvais et de cells'gn fait I'esclave (88 3-4).
==>*(d*) Langage de I'Esprit-Saint ou de I'Ange de Di@®).
c') Repousser I'esprit du mal, accueillir la grégé; avec cit. Job 4, 12
« Heureuse, Bienheureuse, I'ame qui percoit dans flence la pulsation du
murmure de Dieu »).
b") Se boucher les oreilles face aux divers esanitateurs (S. 24, 8 1).
a') La Parole de Dieu pour notre justification e e notre glorification (S. 24, 88 2-4).

2- Les Sermons sur le Cantique des Cantigues

Prologue(Sermon 1)

Dans son "Commentaire", Origene présentait ef$@B375, p. 87) le plan de son Prologue:

"Il me parait ... nécessaire, avant qu'on en vienneontenu de ce petit livre, de faire un bref
exposéd'abord sur I'amour lui-méme, theme principal efeécrit, et ensuite, sur l'ordre des
livres de Salomon, parmi lesquels ce livre semldeépau troisieme rang; et puis, sur le
titre du petit livre méme, pourquoi est-il intitUl€antique des cantiques”; enfin, de quelle
maniére il semble composé a la maniere d'un draneomme une piece de théatre
habituellement jouée sur une scéne avec changetagrdrsonnages”.

Bernard en reprendra plusieurs éléments:

® |'explication du titre: "Cantique des cantiquest(®¢Ct 1, 1)

® ['attribution a Salomon le Pacifiquéid. 86), liee au fait que "seules les ames pacifiques
sont invitées & comprendre ce livre".

® |Le troisieme rang de ce livre, précédé du "Livre Beoverbes"(qui vise a la purification des
moeurs), et du "Livre de I'Ecclésiaste” (qui traie la fragilité du corporel périssable et
permet, par la raison, d'opérer le discernememe émcorruptible et I'incorruptible).

® Le théme principal de cet écrit étant I'amour, ©mig s'étendra, un chapitre entier, sur la
distinction entre "amour" et "charité", ce que Bathne reprendra pas, tout en signalant que
ce Cantique est "un chant nuptial", "lI'expressien désirs d'une ame pieuse"”, un "chant de
louanges du Christ et de I'Eglise” célébrant "legogurs de leur saint amour et le sacrement
de leur mariage éternel".

® La mention des autres cantiques (Débora, JuditheAa mere de Samuel) est une reprise
origénienne, mais tirée de I'Homélie |, 1.

Les Sermons 2 a 8I'ordonnancement de leur contenu.

Sermon 2
I. L'attente du baisgfQu'll me baise d'un baiser de Sa Bouche")
A. L'attente des Anciens.
B. Description du Baiser attenddvec Lui, ne faire qu'un seul esprit- 1 Co 6, 17).
C. Distinction du baiser des lévres et du baiserSd Bouche": "la bouche qui donne le baiser,
c'est le Verbe assumant notre chair" (Serm./C}.2n8oduction du théme de "la paix".

Il. "Le baiser, c'est la palx
A. Avant le Christ, la paix était cachée.
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B. Le baiser est le signe de la paix.

C. La paix suppose la descente de Dieu (theme 'tkéfese" du Verbe).
D. Traces scripturaires de ce désir.
E. La paix apparait.

Sermon 3

Le baiser spirituel recu doit étre précédé de wmaises baisers donnés:
- Baiser des pieds = pénitence/purification
- Baiser des mains = persévérance dans la erdetour
- Baiser des lévres = contemplation et unickw€c Lui, un seul esprit).

Sermons 4
A ces trois baisers correspondent trois faveurs:
Le pardon, la grace, la présence qui se fattgwir sensiblement ("expérience" de Dieu).

Sermon 5

Digression sur les genres d'esprit: de Dieu, dgéade I'nomme et de la béte; nécessité des
corps, sauf pour "l'esprit que confesse toute gréat

Sermon 6
Ce que sont les "pieds" de Dieu: sa Miséricordmaelustice.

Sermon 7
A. Ce que sont les Mains de Dieu: sa Largesse lebisze.
B. "Qu'll me baise du Baiser de Sa Bouche!" : esgin du désir de I'Epouse qui lui est propre.

Sermon 8
1. Le baiser de la bouche, c'est le Baiser du &éaata Fils,
2. C'est I'Esprit-Saint.
3. L'Epouse désire ce baiser: pour connaitre le €de Fils,
4. petr connaitre I'Esprit-Saint, c'est a dire la Bont
5. L'Epouse adresse sa priére au Fils qui donseritESaint et fait accéder a la 'science’ et a
l'amour.
6. L'Epouse invoque I'Esprit:
- saveur de la science: lumierere eivérité

- assaisonnement de la grace: ferveur -- mianeur,
et tend ses deux lévres, a savoirason ----> intelligence,
savolonté----> sagesse .

7. Reprise du theme du Sermon 2 (cf. I, C): disiimcdes deux baisers, baiser des lévres et
baiser de la bouche.

8. Différence de ces deux baisers: participaticrhas et pour nous;

plénitude, pour le Fils.
9. Heureux baiser qui fait de nous les fils du Pere

les épouses et soeurs du Fils!
‘Avec Lui, en un seul esprit (cf. 1 Co 6, 17) .
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Extraits du Sermon 8
(Ct 1, 2: "Qu'll me baise d'un baiser de sa bouche"

1- Le Baiser du Pére et du Fils:

"J'ai a vous parler aujourd'hui, selon la promegse je vous ai faite hier, du baiser de la
bouche, qui est de tous le plus élevé. Accordezdiaitant plus d'attention que la saveur de cette
doctrine est plus exquise et qu'on y go(te plusmant, parce qu'elle est difficile & bien entendre.
Pour reprendre notre sujet d'un peu plus hautrges gque c'est d'un baiser ineffable, inconnu a
toute créature, qu'il est question. Il est éenit.effet:Nul ne connait le Fils si ce n'est le Pere; et
nul ne connait le Pere si ce n'est le Fils ou calqui le Fils I'aura révélgMt 11, 27). Car le Pére
chérit son Fils d'un amour tout particulier: soay il aime son égal; éternel, son coéternel;
unique, son Fils Unique. Mais il est aimé par s dFun amour qui n'est pas moindre, puisque le
Fils meurt par amour du Pére, ainsi gqu'il I'attdetenéme: Afin que tout le monde sache que
j'aime mon Pére, levez-vous, allons-nous en @icil4, 31). Sans doute, il veut dire: partong pou
subir la PassiorCette connaissance mutuelle du Pere et du Fils, catour réciprogue, n'est
pas autre chose que le baiser le plus doux, maisssule plus secret.

2- C'est I'Esprit-Saint:

Je tiens pour assuré que nulle créature, mémeiqngéin'a jamais eu acces au mystere Si
profond et si sacré de cet amour divin. Saint Rguil savait bien ces choses-Ia, dit qette paix
surpasse toute intelligencméme celle des anges (Ph 4, 7). Aussi I'Epouggatitique, si hardie
soit-elle, n'ose pas diré®Qu'll me baise de sa bouchecar elle sait que ce privilege est réservé au
Pére. Elle demande un peu moi@u'll me baise d'un baiser de sa bouch®us le voyez, la
nouvelle Epouse recoit un nouveau baiser; elleemeathde pas a étre embrassée de la bouche, mais
du baiser de la bouche. On lit dans S. Jéasuuffla sur eux et leur dit: Recevez I'Espriif§d4Jn
20, 22), et il s'agit évidemment de Jésus souffianies Apotres, c'est a dire sur I'Eglise privaiti
Ce fut un baiser, certes; pourtant s'agit-il d'onfle corporel? Non pas, mais de I'Esprit invigjbl
communiqué dans ce souffle du Seigneur afin qus nomprenions qu'il procéde de lui comme du
Pére, de méme que le baiser est commun a cellé gonne et a celui qui le recoit. Il suffit donc a
I'Epouse d'étre baisée d'un baiser de I'Epoux, ng#me n'est pas de sa bouche. Car & ses yeux ce
n'est pas chose médiocre ou inférieure que deoeamybaiser, puisque ce n'est rien d'autre que de
recevoir l'infusion de I'Espritnpn est aliud nisi infundi Spiritu San§td&i nous avons raison de
penser que le Pere donne et que le Fils recoaikeh nous ne nous tromperons pas en disant que
le baiser lui-méme est I'Esprit-Saint c'est a dire celui qui est entre le Pére et lg lai paix
inaltérable, le ciment solide, lI'amour indivisndlivisible unité i{mperturbabilis pax, gluten
firmum,indiuiduus amor, indiuisibilis unitas

3- Désir de I'Epouse de recevoir ce baiser pour coaitre le Pere et le Fils:

C'est donc a lui (I'Esprit) qu'ose aspirer I'Epouetec’est son infusion qu'elle demande avec
confiance sous le nom de baiser. Elle a d'aillenesraison de s'enhardir: lorsque le FilsMiil ne
connait le Fils sinon le Pére, et nul ne connaiP&re sinon le Filsil a ajouté:ou celui a qui le
Fils l'aura révélé(Mt 11, 27). L'Epouse ne doute pas que, s'il dwirévéler a quelqu'un, c'est
bien a elle. Elle sollicite donc hardiment ce bais&st a dire cet Esprit par lequel le Fils etéze
lui seront révélés. Car on ne connait pas l'un sansaitre aussi l'autre. D'ou cette parQai me
voit, voit aussi mon Pérgn 14, 9); et cette autre de JeQuiconque nie le Fils n'a pas non plus le
Pere; mais qui confesse le Fils a aussi le R&rdn 2, 23)... C'est donc a juste titre que Hihé&le
supréme est définie par la connaissance non pdisrdees deux, mais de tous deux ensemble,
selon ce passageka vie éternelle, c'est de te connaitre, toi quieesrai Dieu, et de connaitre
Jésus-Christ que tu as envoln 17, 3). Enfin, il est dit que ceux qui suivéAgneau portent
gravé sur leurs fronts son nom et le nom de soe P 14, 1), c'est a dire qu'ils se font gloire de
les connaitre I'un et l'autre”.
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4- ...et pour connaitre I'Esprit-Saint, la Bonté:

"Mais on pourrait se demander s'il n'est pas néaessle connaitre aussi le Saint-Esprit,
puisque Jésus-Christ n'en parle pas lorsqu'il wlit la connaissance du Pére et du Fils fait la vie
éternelle. La connaissance du Saint-Esprit est eéwident nécessaire; quand on connait
parfaitement le Pere et le Fils, comment ignoraraita Bonté de l'un et de l'autre, cette Bonté qui
est justement le Saint-Esprit? L'homme ne conrastiptégralement un autre homme a moins que
ne lui soit plus caché si cet homme est de bomleunauvais vouloirupluntas = amoy. De
méme, il est écritLa vie éternelle, c'est de te connaitre toi quieesrai Dieu, et de connaitre
Jésus-Christ que tu as envdyé 17, 3). Or si cette mission nous révéle aigléobonne volonté
du Pére envoyant son Fils, et la bonne volontéildugki lui obéit volontiers, on ne saurait souteni
gue le Saint-Esprit soit ici passé sous silencequé la ou il est fait mention de la grace d'amour
de I'un et de l'autre, cet amour réciproquegte Bonté de I'un envers l'autre, c'est le SairEsprit
lui-méme".

5- Priére que I'Epouse adresse au Fils pour recevdiEsprit (connaissance et amour):

"C'est donc la grace de cette triple connaissantn glemandant un baiser sollicite I'Epouse,
dans la mesure ou cette grace peut étre accordée éréature mortelle. Elle adresse sa priére au
Fils, parce qu'il appartient au Fils de le révélaui il veut (oluerit reuelarg. Le Fils se révele
donc a qui il veut, et il révele aussi le Pére. svile fait par un baiser, c'est a dire par lenBai
Esprit, au témoignage de I'Apbtiiee que Dieu a préparé pour ceux qu'll aime), lusda révélé
par son Espril Co 2, 10). Mais en donnant I'Esprit par lequetvele, il se révele lui-méme. Et
cette révélation qui se fait par le Saint-Esprithoes donne pas seulement acces a la lumiére de la
connaissancenfn solum illustrat ad agnitiongm elle nous donne embrase aussi du feu de I'amour
(sed etiam accendit ad amorgogomme le dit I'Apdtre (Paul)'amour de die a été répandu dans
nos coeurs par I'E.S. qui hous a été dofi 5, 5).

...9- Heureux baiser qui fait de nous des fils du Pére e$ épouses-soeurs du Christ:

"Heureux baiser, certes, puisqu'il confére (a Paoh) seulement la connaissance de Dieu, mais
gue le Pére soit aimé, lui qui ne peut étre plaerd connu que s'il est parfaitement aimé. Quelle
ame, parmi vous, n'a pas entendu parfois, dansdestsde sa conscience, I'Esprit du Fils
s'exclamantAbba, Pere{Ga 4, 6). Oui, que cette ame-la ose se dire adtadamour paternel (de
Dieu) puisqu'elle est délicatement touchaffeCtam) du méme Esprit dont le Fils est touché.
Quelle que tu sois, 6 ame, ais confiance, n'hésitéen! Dans l'esprit du Fils, reconnais-toifill
du Pere, épouse du Fils et sa soeur. Par l'uawgtd'terme, il te convient d'étre appelée; je le
prouverai sans grande peine; la voix de I'Epoudre&se a elle ainslle suis venu dans mon
jardin, ma soeur, mon épougét 5, 1). Elle est sa soeur, puisqu'ils ont lemaéere; son épouse,
puisqu'ils sont unis dans le méme Esprit. Si leiagarcharnel unit deux étres en une seule chair, a
plus forte raison 'union spirituelle les réunit @m seul espritcelui qui s'attache au Seigneur est
ave lui un seul esprifl Co 6, 17). Mais remarquez avec quel amour ke Rai-méme appelle
cette ame sa fille, et cependant l'invite commbreaaux doux épanchements du Fisopute, ma
fille, dit-il, et vois; tends l'oreille; oublie ta nation et la iman de ton pére; et le Roi désireras ta
beauté(Ps 44, 11-12). C'est de Lui qu'elle réclame uiseba O ame sainte, qu'un respect
révérenciel t'habite, puisque (ce Roi) c'est lgyi$air ton Dieu, et tu dois sinon le baiser du moins
I'adorer avec le Pére et le Saint-Esprit dansiéedes des siécles. Amen!"

Sermon 23/Ct
"Le Roi m'a fait entrer dans ses celliers" (Ct)1, 3

Ce Sermon 23 est un long enseignement didactique.
A la suite du commentaire sur les parfums, et Bente jeu, Bernard affirme, pour
compléter l'information sur l'origine de ces parfymu'ils proviennent des celliers du Roi: "Voila
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d'ou sort I'odeur, voila ou I'on court!"... "Etl®pouse avait bien dit qu'il fallait courir et aelje
odeur, elle n‘avait pas dit ou il fallait couritest vers les celliers que l'on court, et a l'odyeren
provient".

Que sont-ils donc ces "celliers"? Des lieux plai@omates dans la Maison de I'Epoux ou
sont entreposeés pour les conserver "tous les milj@oduits du jardin ou des champs”. C'est donc
la que courent les ames "ferventes dans I'Espiépouse, les jeunes filles... La plus fervent tour
plus vite et arrive plus t6t (cf. Jn 20, 4)...

I- Une premiére section établit la cohérence du sens littéral du xée (Ct 1, 3). Une admonition
aux supérieurs les rappellera a leurs devoirdéres et meres, ils doivent prendre soin de ceux qu
leur sont confiés.

"L'Epoux n'oublie jamais ses propres entrailled)8'les jeunes filles" (8§ 2). "Apprenez que
vous devez étre meres et non seigneurs de vos's(getRB 64, 15). "Meres en consolant, péres en
corrigeant".

[I- Le jardin, le cellier, la chambre, dans la Sainte Eriture.

Les celliers, au sens spirituel, ainsi que jardircleambre ont leur sens propre; le jardin
exprime I'histoire lfistoria, ou sens littéral), le cellier, le sens moral opdlogique, la chambre, le
mystére de la vision contemplative et I'anagogian®le jardin se trouvent des hommes vertueux
(cf. Ps 1, 3; 91, 13; 51, 10; Is 45, 8).

lll- Les trois celliers selon I'exégese morale: la digtine, la nature et la grace.

Il'y a le cellier du Roi, le cellier des aromates]e cellier des parfums: un lieu ou foisonne

une profusion de graces.

§ 7-Dans_le cellier des aromatda vertu de l'enseignement et la rigueur de daidiine expriment

et font jaillir la vertu naturelle d'un comportenetroit. Dans_le cellier des parfumgar contre,
l'agréable douceur d'une affection spontanée enmimnée, s'empresse de rendre service tel un
parfum répandu sur la téte et qui descend suréardrps (cf. Ps 132, 2). "Dans le cellier au, an

y entrepose le vin du zéle qui fermente dans laitéiaCe cellier du vin "je pense - dit S. Bernard
gu'il porte ce nom pour la simple raison qu'on yrepose le vin du zéle qui fermente dans la
charité. L'homme qui n'a pas encore mérité d'yiétreduit, ne doit exercer aucune autorité sur les
autres. Pour gouverner les autres, il faut étreadftd de ce vin comme I'était le Docteur des
nations lorsqu'il disait: 'Qui est faible que je sws faible? Qui vient a tomber qu'un feu ne me
brale' (2 Co 11, 29). Sans cela tu aspires biesiaboment a gouverner ceux que tu ne te soucies
pas de servir"... (cf. S. Augustin, Conf. X, 5, 6).

"Ce cellier au vinest aussi celui que j'appelle le "cellier de lacgt' parce qu'en celui-ci on
recoit la grace en plénitude. Car enfin, la platetae la Loi, c'est la charité (Rm 13, 10); etuicel
qui aime son frere a accompli la Loi' (Rm 13, 8).

8 8-l est ici question de la discrétion, "mere desugr(cf. RB 64, 19).

IV- Les trois chambres distinctes. Tout d'abord, celléle la connaissance.

"Les concubines sont nombreuses et les jeunes §ilas nombre" (Ct 6, 7). Chacune trouve
son propre lieu secret pour rencontrer I'Epouxllet dit: "Mon secret est a moi, mon secret est a
moi" (Is 24, 16; cité par Guillaume de S. Thierry finale de la Lettre d'or). "La I'épouse avoue
‘qu'elle dort mais que son coeur veille' (Ct 5,"Par le sommeil, elle désigne la tranquillité ¢ c
émerveillement si doux et de cette admiration phisdan al contemplation. Par la veille, elle
signifie la fatigue de la recherche inquiete et'eeercice laborieux” (& la maniére de Ruusbroeck
qui unira les deux moments de la rencontre humarnoedimpliquant fruition et accomplissement
d'oeuvres de charité).
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V- La chambre de la crainte; un terrible avertissementux clercs.

§ 12-"Il est un autre lieu d'ou la vigilance trés seerét tres sévere de Dieu Juste Juge (Ps 7, 12),
terrible dans ses desseins sur les enfants des é®ififa 65, 5), s'exerce immuable, sur la créature
douée de raison et réprouvée (cf. S. Augustinpgmant vers le "Dieu des miséricordes et aussi

des vengeancesDgus misericordiarum et semel ultuionum

Terrible passage, inspiré sans doute des ouvraggpédagiens de S. Augustin sur la
prédestination (cfDe praedestinatione sanctorjim

"En ce lieu, le contemplatif, pénétré de la craiafeercoit Dieu qui, par un juste mais
mystérieux jugement, n'efface pas les fautes deouges, ni n'agrée leurs bonnes actions. Au
contraire, il endurcit les coeurs pour quils nergpentent pas dans l'affliction, qu'ils ne se
convertissent pas et que Lui-méme ne les guériaseé (fg 12, 40). "Et cela non sans une raison
certaine et éternelle: chose d'autant plus efft@yaju'elle est immuablement arrétée de toute
éternité” (cf. Is 26, 10).

"Que les clercs tremblengue tremblent les ministres de I'Eglise eux qunmettent tant
d'iniquités sur les terres des saints qu'ils passéd.

"Ce lieu (la chambre de la crainte) est redoutab®épourvu de toute tranquillité. C'est aussi
le lieu du commencement de la sagesse (Ps 110C&Q).est pas la connaissance qui fait le sage,
mais la crainte, car celle-ci touche le coeur"steence elle, peut aussi 'enfler d'orgueil’ (1 Cb)8
Timor sapor estose affirmer Bernard: la crainte est savoureust&a esaveur fait le sage. La
premiére chambre ne fait que "préparer a la saglaséu es préparé pour étre ici initié".
"Cependant, le contemplatif ne jouit d'une trarg@ilparfaite ni dans la connaissance, ni dans la
crainte...ni dans la chambre du Maitre, ni dane el Juge, mais dans celle de I'Epoux”.

VI- La chambre du pardon ou de la prédestination.

§ 15-"Il est un lieu ou Dieu se montre vraiment apais@paisant: le lieu de I'Epoux. "Rare est
I'neure et peu on y demeureala hora, parua morg! "Tous ont péché et sont privés de la gloire
de Dieu (Rm 3, 23). Mais qui se fera l'accusatas @€lus de Dieu (Rm 8, 33). Le pardon de Dieu,
voila la justice de 'homme. J'ai vu cela et jainpris la vérité de cette parole: 'Quiconque estné
Dieu ne peche pas, parce que la filiation célesyéserve' (1 Jn 5, 18)... Il m'a semblé queg'éta
du nombre de ces bienheureux. Oh! si ce sentinvartt @u durer!"

§ 16-"0 lieu vraiment paisible que je puis sans errguyre#é chambre! On y voit plus Dieu comme
troublé de colére...mais ony éprouve sa volontéveidlante et sa bonté parfaite” (Rm 12, 2). "Ici
on trouve le vrai reposlranquillus Deus tranquillat omnidle Dieu de la sérénité rend toutes
choses sereines)". "Le Roi m'a fait entré dansambre (Ct 1, 3); ce troisieme lieu est établi d ns
la paix".

8 17-Dieu apparait donc dans ce Sermon a la fois conMaétre, Juge et Epoux”. "Il est Bon,
Doux et plein de miséricorde pour tous ceux quidietemplent ainsi”.

*

Sermon 24/Ct

Dans les SBO |, p. XVI, Dom Jean Leclercq fait requ&r que, dans certains manuscrits, ce
Sermon 24 se trouve divisé en deux courts Sermomsnencants respectivement par les mots
Recte diligunt t€"les ames droites t'aiment”; Ct 1, 3)Hzic demum terti¢"Pour la troisieme fois
me voici"...). Le second fait allusion au retour ttoisieme voyage de Bernard a Rome en 1138.
Dans les autres manuscrits, le Sermon commencEg@ademum terti@t se compose des mémes
éléments que les deux Sermons courts, habilemfemtches dans un ordre différent. Cette nouvelle
forme de texte serait la rédaction définitive quiealirait donné Saint Bernard.
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En voici les fragmentations:

I- Le rétablissement de la paix (fin du schisme d'Andet IlI; reprise du siége romain par
Innocent 1l). Cohérence interne de ce passage: "Le@mes droites t'aiment” (Ct 1, 3). Contre
le vice de la médisance.

"Aprés tant de périls, je me mets au service deevatogres... Et puisque vous souhaitez que
je poursuive le Commentaire du Cantique..., je étate volontiers".
§ 2-Début du commentaire de Ct 1, 3: "Les ames drdaasent".

"Qui prononce ces paroles?" se demande Bernardnieex, dit-il, est de les attribuer aux
jeunes filles et de les joindre a ce qui précédeus exulterons et nous nous réjouirons en toisnou
souvenant de tes seins meilleurs que le vin' (Q)1Elles s'adressent évidemment a leur mére,
mais sont envieuses de cette mere entrée seuldatanslliers du Roi-Epoux. Elles vont obliger
I'épouse a se justifier: 'Je suis noire, et pottiatie, filles de Jérusalem' (Ct 1, 4)".

A cause de celle qui murmurent et qui calomniees, dutres qui sont bonnes, simples,
humbles et douces, disent a I'épouse pour la cemsbés ames droites t'aiment’; ne tinquiéte pas
de l'injuste réplique des calomniatrices, cartiléssdent que 'les ames droites t'aiment'.

§ 3- Parmi le choeur des jeunes filles (les moines dmfamunauté de Clairvaux), "j'en trouve -
avoue Bernard - qui guettent les actions de I'épousur les critiquer, non pour les imiter
(derogandi non imitandi cau¥aBernard se situe donc a la place de I'époustme de calomnies
et de cabales a son égard, en raison de ses loaggEentes absences...

"Elles s'acoquinent pour médire, toujours d'acquudr semer la discorde... Elles lient entre
elles des amitiés nourries d'inimitié; d'odieusabates se trament dans un méme sentiment de
méchanceté complice...comme le firent jadis Héedd®ilate (cf. Lc 23, 12).

Ce portrait, haut en couleurs ce certains fréreSldevaux, n'st guére plus édifiant que celui
tracé au sujet de fréres de cette méme communangelel Traité des degrés d’humilité et d'orgueil.
Or cela, conclut Bernard, "c'est boire a la coupg démons, non a la coupe eucharistique" (1 Co
10, 20).

8§ 4-"Quicongque médit fait voir d'abord gue la charitérhanque!.. "C'est une peste!

[I- Droiture et courbure de I'ame.
8 5-Retour a l'explication de Ct 1, 3: Comment comprerutte expression: "les ames droites"?

Il convient - estime Bernard - de I'entendre d'dn@ture spirituelle, 'I'Esprit administrant
aux spirituels ce qui est spirituel' (1 Co 2, I'Bjieu a fait 'hnomme droit (Eccl. 7, 30). Tout horam
est courbé par ses péchés (cf. S. Augustimarr. in Ps50, 15). Dieu qui est droit fait I'homme
droit. Ceux qui veulent lui étre semblable doiveantrer dans leur coeuinfrare/redire ad cory Is
46, 8), et, en esprit, s'adonner a ce travail geddque de la justice" (cf. 2 Co 3, 18).

§ 6- La station droite du corps de I'nomme est indieatiu désir de Dieu de la voir "garder sa
droiture spirituelle”.

§ 7-"Les ames courbées ne peuvent guere aimer I'Egbant aimées du monde, elles ne peuvent
I'étre de I'Epoux” (cf. Jc 4, 4). "La courbure tarle consiste donc a chercher et & savourer ce qui
est de la terre; sa droiture, au contraire, a reediti a désirer ce qui est d'en-haut" (cf. Pac.
Delfgaaw, "S. Bernard, Maitre de I'amour divin"fiBd994, pp. 105-107).

[ll- Les sentiments et le consentement, la foi et lesex

Sentiment et consentement, foi et oeuvres contnitbaieéaliser la droiture parfaite. Il y va de
la rectitude de I'amour (cf. Jc 2, 26; Ga 5, 6).
§ 8-"Déparee de la charité, le foi est morte"... "Gitoien Jésus Christ? Accomplis les oeuvres du
Christ"..."Celui qui est sans amour, n'a pas de gimeer |I'épouse. Comment serait-il droit celui qui
n‘aime ni Dieu, ni 'Eglise de Dieu a laquellest dit: ‘Les ames droites t'aiment'?

"Freres, rendons droits nos voies et nos effods'Jér 7, 3).
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Transition

Les Sermons 25 a 28 constituent un autre petittélsur la charité centré sur Ct 1, 4.
L'épouse proteste de sa beauté inhérente a samgiprenant a témoin les filles de Jérusalem: "Je
suis noire, mais belle, filles de Jérusalem" (Se®H). Suit une comparaison qui demande
explication: "comme les tentes de Cédar, commedegdlons de Salomon” (Serm. 27). Au Sermon
28, Bernard adjoindra au commentaire le v. 5: "Nm@z pas garde a mon teint basané, car c'est le
soleil qui m'a ternie" (Ct 1, 5). Les Sermons 282apoursuivent I'approfondissement du sens
spirituel en intégrant la suite du texte bibliglkes fils de ma mere ont combattu contre moi"
(Serm. 29). "lls m'ont mise a garder les vignesyigae a moi, je ne l'ai pas gardée" (Serm. 30).

Les deux derniers Sermons de la série (Serm. 32)etont centrés sur la figure de I'Epoux
présenté successivement comme Berger (finale du.Sdr), comme Roi, comme Pere de famille,
pour conclure, par inclusion, sur la figure préftiele de I'Epoux-Berger (Serm. 32).

Sermon 25/Ct

Quatre fragmentations qui correspondent a un gpéalguestionnement:

I- Bernard se demande d'abotQuelles sont celles que I'épouse nomme ‘filles dérusalem’ "?

On remarquera que notre commentateur part touphugens littéral avant de passer au sens
spirituel, c'est a dire moral ou mystiqu®our quelle raison sont-elles nommeées ainsi ces
filles?"

[I- "Pourquoi I'épouse a-t-elle été noire et pourquoi st-elle belle?"

[1- "Comment comprendre que I'épouse soit a la fois n@ et belle, sinon en montant au sens
moral profond?"

IV- "Comment les saints consacrent-ils tout leur soin & beauté intérieure?"

Nous verrons successivement quelles réponses appBernard a ces quatre questions.

I- "Quelles sont ces 'filles de Jérusalem'?"

Bernard poursuit sa quéte d'intelligence du teikteSermon 24, 2, il avait dit que I'épouse
"était obligée de répondre aux provocations dersedes”, les jeunes filles. Elle y répond en
s'exclamant: "Je suis noire et pourtant bellegdille Jérusalem”(Ct 1, 4). Celles-ci reprochaient a
I'épouse sa noirceur. Pourtant, patiente, I'éptnserend pas injure pour injure, mais les honore
méme en les appelant filles de Jérusalem'. Ellesent mérité se faire appeler ‘filles de Babylone
Elle avait appris de Celui qui est I'Onction mémereseigne la douceur qu'il ne faut pas "briser le
roseau froissé ni éteindre la meche qui fume efidtse2, 3). Elle s'est faite "pacifique avec esll
qu haissent la paix" (Ps 119, 7), se sachant "edddleyméme envers les insensées" (Rm 1, 14).

§ 2- Cette attitude, précise Bernard, est "celle dedlenes supérieurs qui se doivent d'étre bons et
fideles envers les ames malades sans se prévalog dignité pompeuse" (cf. RB 27, 6). Notre
commentateur vise encore la certains détracteursiz®s freres de Clairvaux (cf. Serm. 23, 3-4),
qui expriment des plaintes et des murmures inté&sjélet s'emportent jusqu'aux sarcasmes et aux
insultes”... C'est la rancon, pensons-nous, de trefp longue absence dle a son ministére en Italie
pour contribuer a éteindre le schisme d'Anacldt fréferera le remeéde a la vengeance.

Pour cette raison, I'épouse nomme “filles de Jé&osacelles dont elle supporte malveillance
et médisance, sachant que "la langue pacifiquatdgeguerelle" (Pr 25, 15). "Filles de Jérusalem",
elles le sont "par les sacrements de I'Eglise Jgp@ommune confession de la méme foi, par leur
appartenance a la communauté des fidéles, pag¢idaspe du salut a venir dont elles ne sauraient en
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étre absolument exclues, méme si leur vie sembfgaser a toute espérance”... Donc I'épouse
prend parti pour la mansuétude.

[I- "Pourquoi I'épouse a-t-elle été noire, et néanmoinkelle?"

8 3- 1l n'y a pas de contradiction, pour Bernard, emé&ceur et beauté. En bon dialecticien, il
distingue la forme substantielle de l'accident.qQeest noir n'est pas toujours difforme. Il donne
des exemples: la pupille de l'oell, les pierrenieses, les cheveux noirs: en tout cela la strecést
belle. Elle se dit néanmoins ici-bas atteinte delques traces de noirceur. Si elle le niait, lat&ér
ne serait pas en elle (cf. 1 Jn 1, 8). "Elle esbes noire parce qu'elle peine encore en cheminant
sur la route”. Elle n'a pas encore rejoint la Ratri

8 4- Pourquoi alors se dit-elle belle? Serait-ce patecebuveauté de vie commencée au baptéme
(cf. Rm 6, 4)? Elle dit en effet: "Je suis noiret,non pas: "J'ai été noire". La suite nous éactaire
L'épouse est comparée en effet aux tentes de Cadarpavillons de Salomon (Ct 1, 4). La
référence aux tentes grossiéres de Cédar se faigpport & son ancienne vie désordonnée, celle
aux pavillons de "Salomon le magnifique”, est eapmat avec sa vie nouvelle.

[lI- Comment I'épouse peut-elle étre a la fois noire &elle?

Chez les saints, il convient de distinguer entipparence extérieure et la réalité intérieure.
L'ApOtre Paul en est un exemple. Par son aspepbuogr il se savait terne, difforme, petit de &ill
marqué par la faim, le dénuement (cf. 2 Co 11, H7jut pourtant "ravi au paradis” jusqu'au
troisieme ciel (2 Co 12, 2.4): "Ame toute bellerpmochétif; &me noire a nos yeux, belle aux yeux
de Dieu". L'homme voit I'apparence; Dieu regardedeur (cf. 1 Sam 16, 7). Noir au-dehors, bel
au-dedans, "pour plaire a Celui devant qui il awéograce" (2 Tm 2, 4).

"Heureuse noirceur qui engendre la candeur deritelplumiére de la science, la pureté de
la conscience"...

8§ 6- Et Bernard en vient a citer Is 1, 18: "Chez laatsaette noirceur extérieure produit la candeur
intérieure... L'ame du juste est candide".

IV- "Comment les saints consacrent-ils tout leur soin & beauté intérieure?"

Les saints méprisent la parure de I'homme extégause corrompt (2 Co 4, 16)? lls mettent
tout leur soin a embellir avec empressement "I'hnenmtérieur qui est a lI'image de Dieu et qui se
renouvelle de jour en jour (2 Co 4, 16; Gn 1, 28l)ement ils sont srs que rien n'est plus age2abl
a Dieu que son image restituée a sa beauté otigiri€bute leur gloire est au-dedans" (Ps 44, 14),
et non au-dehors... Aussi, disent-ils avec PautitrtéNgloire, la voici: c'est le témoignage de notre
conscience" (2 Co 1, 12). Car le seul juge detescience c'est Dieu, et c'est a Lui qu'ils désiren
plaire...

Peut-étre faut-il méme se glorifier de la noircextérieure, pour qu'absolument rien ne soit
perdu pour les saints, et "que tout contribue aléen” (Rm 8, 28). Paul se glorifiait méme de ses
faiblesses (2 Co 12, 9). Désirable faiblesse cosgempar la puissance du Christ. En effet, "la
puissance donne toute sa mesure dans la faiblegps@ido infirmor, tunc fortior sum et poters
Co 12, 10).

§ 8- Une confidence de Bernard'Ainsi I'épouse a raison de tourner a sa prgpoge ce que ses
rivales lui reprochent comme une ignomingo( opprobrig. En effet, non seulement elle se
glorifie d'étre belle, mais encore d'étre noirde EBle rougit pas de cette noirceur dont elle saét q
I'Epoux, lui aussi, I'a d'abord assumée... L'épaisstime donc rien de plus glorieux pour elle que
de porter lignominie du Christ: 'Loin de moi langée de ma glorifier, sinon dans la croix de
N.S.J.C.'"(Ga 6, 14).

Cette noirceur de I'épouse c'est en fait "l'opprobe de la croix que chaque croyant
posséde en partage avec le Christ crucifié. Bernardmene progressivement ses auditeurs et
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ses lecteurs a ce constat dans la f@uit une contemplation de I'opprobre du Christsdarfigure

du Serviteur de Yahvé (Is 53, 2-5), "le plus beas @nfants des hommes" (Ps 44, 8). Ce
rapprochement avait déja été opéré par Origene stam<om./Ct 1, 2, 2 (cf. SC 376, pp. 502-
506).

§ 9- Bernard tourne audacieusement la formule de Ct &n4£hangeant de locuteur; ce n'est plus
I'épouse qui parle, mais I'Epoux: "Je suis noirp@trtant beau, fils de Jérusalem". Noir "lui qui
n‘avait ni éclat, ni beauté” (Is 53, 2), "ver ebrmas homme, honte des hommes et rebut du peuple”
(Ps 21, 7). Bref, "il s'est fait lui-méme péché"da 5, 21), "et moi, j'hésiterais a I'appeler "ffoir
Regarde-le donc... meurtri de coups, couvert dehata, mortellement pale. Tu reconnaitras alors
sans doute qu'il est noir. Renseigne-toi aupresAgésres (cf. Mt 17, 2)...Renseigne-toi auprés des
Anges (cf. 1 Pi 1, 12)... Alors tu seras emervallkésa beauté. Il est donc beau en lui-méme, noir a
cause de toiErgo formosus in se, niger propten.t®ue tu es beau a mes yeux dans une forme
humaine qui est aussi mienne, Seigneur Jésus!

"Ta belle épouse a déja recu le don de ce bontwume prémices de sa dot. Elle n'est ni
paresseuse pour imiter ce qui en toi est beaupmielise de porter ce qui en toi est noir. C'est
pourquoi elle disait: 'Je suis noire et pourtariebélles de Jérusalem'...comme les tentes deat;éd
comme les pavillons de Salomon".

Sermon 26/Ct

Deux fractions d'inégale longueur: une suite du memaire de Ct 1, 4; I'épouse est noire
comme les tentes de Cédar (ceci fait I'objet des geemiers 88); et a partir du 8§ 3 commence une
longue complainte de Bernard sur la mort de sae {&erard, le cellérier de Clairvaux (88 3-14).

I- Comparaison entre la noirceur de I'épouse et les gssieres tentes de Cédar.

Les deux termes de la comparaison se rapporteatsgud mot qui précede; "Je suis noire".
Bernard, comme toujours, part du sens littéral ggager un sens spirituel. Le mot "Cédar" se
traduit par "ténebres", selon I'ouvrage de Jéraméles Noms hébreux", ce qui invite a considérer
la noirceur. Mais ce qui suit, la comparaison avec "les panglde Salomon", ne suggere pas avec
évidencela beauté "Les tentes", dit Bernard, "renvoient & nos carpsnous servent de demeure
dans notre exil (2 Co 5, 6; Heb 13, 14)... Cetieetest la tente du soldat ou lI'auberge du voyageur
et non pas la maison du citoyen, comme une tent@eéder qui fait écran a la vision face a face et
ne permet de voir ‘qu‘en eénigme, dans un miroi€q113, 12)".

8§ 2-La noirceur de I'Eglise et la rouille attachée ames les plus belles, viennent de la: de la tente
de Cédar, du pénible combat qu'il nous faut soytelni séjour en terre étrangere... L'une de ces
ames gémissait: 'Malheureux homme que je suis!n@délivrera de ce corps de mort?" (Rm 7,
24).

Pourtant, si elle est "belle comme les pavillonsSdéomon”, c'est qu'ici se cache un mystere.
"J'en remet I'explication a plus tard, de peurre'@ccablé par la majesté de Dieu (Pr 25, 27). En
fait, c'est parce que le chagrin causé par la dedon frere Gérard I'empéche de continuer.

[I- Et c'estla longue complainte sur la mort de son frerejui va suivre sur 11 88.
En voici les principales articulations:

® Gérard n'a pas perdu ses amis, mais en a trouvttedail ne peut plus souffrimgpassibilis
es) mais il ne peut pas se montrer non compatissaaitifjon incompassibiis cf. Serm./Ct
26, 5 pour son frere.

® Gérard faisait face a toutes les nécessités du aeihpour préserver la tranquillité
contemplative de l'abbé.

® Fervent d'esprit, il était efficace dans les atdwiextérieures.

® |a cause de cette complainte? La tendresse, nivoulele di au péché et a la vanité:"Mon
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ame attachée a la sienne n'en faisait qu'une aveedn pas par le lien du sang mais par
I'accord des esprits" (8§ 9).

® Comment Geérard trépassa-t-il? En récitant le P8, pdis en s'exclamant en chantant:
"Quelle est grande la Bonté de Dieu de vouloir &trBére des hommes! Quelle est grande
la gloire des hommes d'étre fils de Dieu, héritdgDieu!..."

® Bernard justifie son affection par I'exemple de bade Samuel et du Seigneur (cf. 2 Sam
1,17;Jn 5, 29;Jn 11, 44).

Sermon 27/Ct

Bernard poursuit son commentaire interrompu padorigue complainte suscitée par la mort
de son frere Gérard. Il reprend son questionnersent'les tentes de Cédar et les pavillons de
Salomon auxquels est comparée la beauté de I'épouse

Sept fragmentations

I- A quel Salomon appartiennent les pavillons comparés la beauté de I'épouse.

Bernard veut mettre en lumiere le sens caché dgeesglons". Il se demande d'abord s'ils ne
se rapportent pas plutét a la noirceur de I'épgu&esa beauté, tout comme les tentes de Cédar...

"Je suis belle comme les pavillons de Salomon'l'@ibuse. "Ces paroles ont un sens grand
et admirable si nous les rapportons non pas aui@redalomon, mais a Celui dont il est dit: 'll y a
ici plus que Salomon' (Mt 6, 29). Celui-la n'ess gaulement le Pacifique, mais la Paix elle-méme
(Ep 2, 14). Et selon le Ps. 103, 2 "ll (le vrai@abn qui est la Sagesse méme) déploie le ciel
comme un pavillon". Association d'idée qui renvoare commentateur a Pr 8, 27: "Quand Dieu
mettait en place les cieux, moi - dit la Sageg&dais présente”. En effet, "Toutes les oeuvies q
fait le Pere, le Fils les fait pareillement” (Jn18). Donc, lui aussi déploie le ciel comme un
pavillon, comme une tente. "Merveilleux pavilloni,geouvrant toute la face de la terre comme une
immense tenture, éblouit les regards humains pdmirable variété des étoiles, de la lune et du
soleil. Qu'y a-t-il de plus beau que ce pavillon®{de plus splendide que le ciel? Pourtant, lui no
plus ne peut étre comparé a la gloire et a la Bedait'épouse” (§ 2).

[I- Quelle est donc cette beauté de I'épouse, qui dépasnéme la beauté du ciel?

§ 3- "La beauté de I'épouse est pour ainsi dire du daationnel §pecies rationalis et sa figure
est spirituelle gpiritualis effigied'. Voila le passage au sens spirituel que faitnBed. "Elle est
éternelle” cette beauté, "image de l'éternité”. B8auté c'est la charité..., c'est la justicéestda
patience..., c'est la pauvreté volontaire, c'eaniilité”. Et c'est par la foi qu'elle devient leellLe
Christ habite en nos coeurs par la foi" (Eph 3, 17)

§ 4-Beauté de I'épouse par sa premiére rpbeng stolg qu'elle a revétue ici-bas: c'est le vétement

de sa sanctification (baptismale).

lll- Le pavillon de Salomon, c'est le ciel du ciel; lgsavillons de Salomon se trouvent en lui.

"Le ciel se déploie comme un pavillon de Salomomm pas dans I'espace mais dans les
sentiments des ames. Les étoiles du ciel ce senAmges, les Archanges, les Puissances, les
Trones, les Chérubins et les Séraphins..., esgrdsgés d'un ministére, envoyeés pour servir ceux
qui héritent du salut” (cf. Héb 1, 14).

IV- Quelle est cette gloire de I'épouse qui lui permete se comparer au ciel le plus haut. D'ou
lui vient-elle cette gloire?
Par son corps, elle tient de la terre et s'idengfiec les tentes de Cédar; par son ame, elle
tient du ciel.
8 7-L'un et l'autre viennent du ciel: 'Epoux, c. aésus, et I'épouse, Jérusalem... Un seul et méme
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Seigneur, Epoux comme Téte, épouse comme corpsla"yourquoi I'épouse s'efforce de se
conformer toujours plus & ce modeéle venu du cpdrenant de lui & étre modeste et sobre, chaste et
sainte, patiente et compatissante, enfin "doubeiible de coeur” (Mt 11, 29).

V- L'épouse est un ciel éclatant ou Dieu habite.

"Toute ame sainte est donc un ciel" (cf. Grégar&d, Hom./Ez I, 2, 14: "I'ame du juste est
un ciel”). Bernard rapproche deux citations: 'Lel @st mon tréne, dit le Seigneur' (Ac 7, 49), et
‘L'ame du juste est le trone de la Sagesse' (A&u§ustin, Serm. 200, 1; Bernard, Serm./Ct 25, 6)
afin de ne pas s'arréter au sens littéral - levisithle et périssable - et de passer au sensusdigui
le porte & dire que I'dme du juste est vraimedelaeure de Dieu. La citation de 2 Co 6, 16, reprise
de Lev. 26, 11-12 et utilisée par S. Ambroise daom./Ps. 118, 10, 45, est particulierement bien
choisie: "J'habiterai au milieu d'eux - dit le Swgr -, et j'y marcherai'lrfhabitabo in illis et
deambulabo in ips)s

VI- Ce dont I'ame doit s'abstenir; ce quelle doit avoipour devenir le ciel de Dieu.

Elle doit s'abstenir des affaires publiques etstegis du monde, n'étre esclave ni du ventre,
ni de la luxure; ne pas étre curieuse de toutnicavide de dominer, ni orgueilleuse de son pouvoir
Il faut que I'ame soit d'abord vide de tout celagBandeur c'est son amour. Qu'elle se dilate ldans
charité (cf. 2 Co 6, 13). Alors elle grandira "jusgl'état de 'homme parfait, a la taille du Chris
dans sa plénitude" (Eph 4, 13). La mesure de lke tdiune ame se fait en proportion de sa
charité."Si je n'ai pas la charité, je ne suis'ri@nCo 13, 2). "Si tu fais du bien a ceux-la méjoe
te haissent, si tu pries pour ceux qui te persatuece moment-la, ton ame aura I'ampleur du ciel;
elle en aura aussi la hauteur et la beauté”. Dizabytera et s'y proménera...

VII- Ce ciel contient d'autres cieux. Quels sont-ils?

L'Eglise a ses cieux. L'Eglise d'en haut est uh cadle qui est encore en exil a le sien. Ces
"pavillons"”, les hommes spirituels les ont tendusterre par leur parole, les miracles, leur cbarit
ce sont la I'image des "pavillons célestes" (ch D3, 3: l'issue finale sera toute a leur gloire):

"® humilité! O sublimité! A la fois tente de Cédatrsanctuaire de Dieu, demeure terrestre et palais
céleste, maison d'argile et salle royale, corpsmdet et temple de lumiére, enfin ‘rebut pour les
superbes' et épouse du Christ. 'Elle est noirewtgnt belle, filles de Jérusalem. Méme si la @einla
douleur d'un long exil la ternissent, néanmoins lueeuté céleste la rehausse, les pavillons de Salom
I'embellissent. Si vous étes rebutés par sa noireelmirez sa beauté; si vous méprisez son humble
apparence, levez les yeux vers sa sublimité. Queksroyance, quelle plénitude de sagesse, de
discernement et d'a-propos en tout ceci: chezugmda bassesse et I'élévation, selon les monsmts,
temperent l'une l'autre dans un parfait équilidkisi, au milieu des vicissitudes de ce monde, la
sublimité reléve I'humilité, pour que celle-ci néfallle pas dans l'adversité; et I'humilité modkre
sublimité, pour que celle-ci ne disparaisse pas tlaprospérité. Avec bonheur l'une et l'autren lojee
contriares entre elles, 'cooperent pourtant todéesx au bien' (Rm 8, 28) de I'épouse, et se medient
service de son salut".

Sermon 61/Ct

"Ma colombe cachée au creux des rochers" (Ct 2, 14)
Trois fragmentations centrées sur ce verset.

I- Comment ces paroles: "Ma colombe" etc... se relierd ce qui précéde ("Léve-toi, mon amie,
ma bien-aimée, ma belle, viens!"), selon le sentdiral. Quels sont les trous des rochers.

"L'Epoux prouve son intense amour en répétant deslgs d'amour”, dit S. Bernard. C'est en
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fait une invitation pressante lancée par 'Epousépouse pour qu'elle se rende aux vignes. Les
vignes, ce sont les ames, nous a déja dit Bernagghoux montre par la son empressement a
procurer le salut aux ames.

L'épouse est ici nommément interpellée - et paurémiére fois dans le Cantique - par son
nom d'épouse. Parvenue aux vignes, et devenueitpalf@poux conclura avec elle le mariage
spirituel @pirituale coniugiunt deux en une seule chair, en un seul esprit paisgelui qui
s'attache a Dieu est avec lui un seul esprit'Hph 5, 31 et 1 Co 6, 17).

"Ma colombe dans les trous du rocher, dans lagésade la muraille, montre-moi ton visage;
que ta voix résonne a mes oreilles" (Ct 2, 14).

1. Au sens littéralBernard interpréte les sentiments de I'Epoux it en pressant
I'épouse de se donner au travail des vignes, riénubigne pas moins des paroles d'amour
en précisant que lespera uinearum(travaux aux vignes) ne doivent pas pour autant
interrompre ou empécher megotium amorigle non-repos de I'amour). C'est que "les vignes
ont des murailles, propices et agréables aux anpamtgjues"”. Mais ce sens littéral n'est
qu'un "jeu” {usug. Il convient conc de monter au sens spirituel.
2. Au sens spirituelDes deux amants, il faut passer au dialogue dbé/et de I'ame,
ou du rapport entre le Christ et I'Eglise: "ettclasméme chose" précise Bernaide(m est
Et il définit I'Eglise comme "l'unanimité d'amesmmoreuses". Bernard, pour expliquer cela,
reprend l'interprétation d'Apponius (voir SC 4242 430), reprise par Bede le Vénérable:
"Les trous des rochers, ce sont les blessures dstCHh.'expression de S. Thomas: "Mon
Seigneur et mon Dieu”, provient du constat desshies du Crucifie-Ressuscité. Dans ces
trous, "le passereau s'est trouvé une maison,tetitterelle un nid pour ses petits" (Ps 83,
4); elle ne craint plus I'épervier qui rode. "Daxes trous, la colombe se met en sireie" (
his se columba tutatucf. Ps 26, 6; 39, 3).

[I- La maison du sage est fondée sur le rocher. Combiest slre cette demeure!

Le "Rocher" appelle bien des réminiscences biblqlleest "le refuge des hérissons" (cf. Ps
103, 18). "Ou donc les faibles peuvent-ils trouneftige sinon dans les blessures du Sauveur?" Ici,
Bernard exprime avec force l'absolue puissance f&:1"Qu'y a-t-il de si totalement voué a la mort
que la mort du Christ ne puisse délier?" Et il gge au sentiment de Cain jugeant, aprés son
forfait, que son iniquité était trop grande poulilquuisse mériter le pardon (cf. Gn 4, 13). Certes
il ne pouvait pas encore "revendiquer pour luidesns du Christ"; mais "pour ma part", poursuit
Bernard:

"Ce qui me mangue en moi, je le puise hardiment pai dans les entrailles du Seigneur,, car
elles débordent de miséricorde, et les trous nequert pas par ou cette miséricorde peut se
répandre. 'lls ont percé ses mains et ses piesl@1(PL7), ils ont transpercé 'son cbté d'un calgpp
lance' (Jn 19, 34); par ses ouvertures, il m'esible ‘de recevoir le miel du rocher et I'huilelde
pierre trés dure' (Dt 32, 13), c'est a dire 'detgjoét de voir combien le Seigneur est doux' (Rs 33
9). 'll nourrissait des pensées de paix et je realais pas' (cf. Jér 29, 11 et Gn 28, 16). 'Qui a
connu en effet la pensée du Seigneur? Ou qui soétéonseiller?' (Rm 11, 34\ais le clou qui
pénetre en lui est devenu pour moi la clé qui ouvréafin que je puisse voir la volonté du
Seigneur' (Ps 26, 4). Comment ne pas voir ce trou? (cf. Ct 8). Le clou le crie, la blessure le
crie: vraiment 'Dieu est dans le Christ se récondént le monde' (2 Co 5, 19).'Un fer a
transpercé son ame et s'est approcher de son ¢detds 104, 18 et Ps 54, 22), pour qu'il sache
désormais 'compatir a mes faiblesses' (Heb 4,k5kecret de son coeur parait a nu par les
trous percés dans son corpsle grand mystére de la piété' (1 Tm 3, 16) paraiu; 'les entrailles
de miséricorde de notre Dieu' (Lc 1, 78) paraisgsent; 'grace a elles nous a visité I'Astre levant
venu d'en haut'iifid.). Comment ses entrailles ne paraitraient-elles pas ses blessures? Ou,
mieux que dans tes blessures, pourrait éclatedegmeplumiére que 'toi, Seigneur, tu es doux et
indulgent, et plein de miséricorde?' (Ps 85, 5)I iNa plus grande compassion que celui qui donne
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sa vie pour' des hommes condamnés et damnés (3, 13).

Ainsi mon mérite, c'est la compassion du Seigneude ne serai certes pas a court de mérite
tant que le Seigneur ne sera pas a court de cormpa$t 'les miséricordes du Seigneur sont
abondantes' (2 Sam 24, 14), je suis également paigrynérites en abondance”.

lll- Les blessures du Christ, c'est a dire les trous dwcher, sont le dos de Dieu. C'est dans ces
trous qu'habite la colombe.

Voir le Seigneur de dos (cf. Ex 33, 22-23), c'egadun plaisir, en attendant qu'il montre sa
face: "et nous seront sauves" (cf; Ps 79, 4).Pmstdnt, il nous montre sa bonté de dos; en ue aut
temps, "il nous montrera sa face dans la gloirsadbeauté”. "Il est sublime dans le Royaume, mais
il est doux sur la croix...Les deux visions sotitsares, les deux sont douces; mais l'une estldans
sublimité, l'autre dans I'humilité; I'une est ddassplendeur, l'autre dans une sous-teitite (
pallore). Et I'or pale vaut mieux que le laiton luisant "La folie de Dieu est plus sage que les
hommes" (1 Co 1, 25 et Ph 2, 6-7).

"Le dos de I'Eglise aussi a la péaleur de l'or". "8tdombe", est-il dit, "se tient dans les trous
du rocher": elle se tient dans les blessures dusCavec toute sa ferveur et y demeure dans une
méditation continuelle. De la vient au martyr sowl@ance: il leve son regard vers celui dont les
meurtrissures l'ont guéri (cf. Is 53, 5).

Le Seigneur veut étre vpour que, regardant ses blessures, les yeux diatsgl'il aime
retrouve courage et soit fortifié dans la patiepee son exemple: contemplant les blessures du
Seigneur, "il ne sentira pas les siennes" (cf.r&¢ois de Sales, Oeuvres VI, p. 431; Monsieur de
Geneve avait lu et médité Bernard de Clairvauxarfie du martyr demeure dans le rocher (Jée 48,
28)". "Exilée de son corps, elle ne ressent paddeseurs du corps par un effet de I'amour; les sen
sont maitrisés, non pas perdus".

C'est ce qui se produit dans I'extase mystique.dhaleur n'est pas absente, mais elle est
dédaignée”. C'est de la, de ce rocher, que le miangyla force de boire le calice du Seigneur (cf.
Mt 20, 22). Et notre fermeté fait la joie du SeignéSaudium etenim Domini, fortitudo nosjra

*

Sermon/Ct 67
"Mon Bien-aimé a moi, et moi a lui" (Ct 2, 16a)

Seule la premiere partie du verset sera commerige lds Sermons 67, 68 et 69. Ce n'est
gu'avec le Sermon 70 que se poursuivra le commmerdai Ct 2, 16b: "Le Bien-aimé... qui nourrit
(son troupeau) parmi les lis". C'est dire I'impade attachée par S. Bernard a ces simples mots en
lesquels se condense toute I'essence du Canlipeemihi, et ego illi

Le Sermon 67 est structuré en six sections; 12.88tal.

I- A qui parle I'épouse en disant: "Mon Bien-aimé a mg et moi a lui"? La parole de I'Epoux
est comparable a un festin.

"Mon Bien-aimé a moi, et moi a lui". Parole de d#édpe qu'il convient d'expliquer en
s'‘appuyant sur le Verbe lui-méme puisqu'il estentyporte-parole”ipse fuerit Dux Verbhicf Ac 14,
11). En cette parole, il y a, dit Bernard, "autdatrichesse de sens et de profondeur mystique que
de douceur de grace" (ou de tendresse gracieude):¥uce a l'oreille, elle charme le coeur; par
la richesse de son sens, elle nourrit I'ame; paprt#ondeur de sens mystique, elle guérit
merveilleusement l'enflure d'une science orgueskéu. "Mon Bien-aimé est a moi”, dit I'épouse,
"et moi a lui". Parole toute simple parce que daatereille...

De qui parle-t-ell2 De son Bien-aimé: c'est évident.
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A qui parle-t-ell® Ce n'est pas au Bien-aimé puisqu'il est absepiieluve, c'est que bientét,
elle s'écriera: "Reviens, mon Bien-aimé!" (Ct 2).12 Bien-aimé s'étant absenté, I'épouse continue
de parler de lui puisglin'est jamais un absent pour elle"Elle a retenu sur ses lévres celui qui ne
saurait s'éloigner de son coeur"..."la bouche @atel 'abondance du coeur" (Lc 6, 45). "L'épouse
parle de son Bien-aimé... parce qu'elle aime begufd. Lc 7, 47).

A qui parle-t-elle donc de celui gu'elle aitnBeut-étre aux jeunes filles qui restent proche de
leur mere, I'Epoux parti.

[I- Ce passage se comprend mieux si I'épouse se parlell@a-méme. Quelle est la raison de ce
propos incomplet?

L'épouse se parle plutdt a elle-méme: "Mon Bienéagst & moi, et moi a lui". Le discours
reste inachevé; celui qui I'écoute est en susplemest pas informé mais rendu attentit
Que veut-elle dire par ces mots "Lui & moi, moua (lpse mihi, et ego ilji?

"Ame sainte, qu'est pour toi Celui qui est & tdii pour Lui? Quel est ce don mutuel de vous-
mémes que vous vous faites I'un a l'autre avedwfamiliarité et de bienveillance?... Lui esdu |
méme chose que Lui a toi, ou autre chose? Estedausecret est a toi? (Is 24, 16; cf. SCt 23, 9;
59, 5)...C'est l'affection qui a parlé et non I'entendement Si elle parle, ce n'est pas pour
s'exprimer, mais pour ne pas se taire. Elle parlkabondance du coeur...

...Tout ce qui lui monte aux lévres sous limpuiside I'amour, elle ne I'énonce pas, elle
I'éructe” (non enuntiat sed eructat) - cf. Ps 44, 2.

En relisant le Cantique depuis le début, est-il paele venant de I'Epoux et adressée a
I'épouse qui est une telle prégnance de sens fdndeur amoureuse - se demande S. Bernard -
gu'ici dans ce passage? D'ofrdctation qui permet de proférer l'inexprimable, a la mamidu
Psalmiste (cf. Ps 44, 2).

[ll- La parole de I'épouse est comme une éructation. Gbét odorat: ce que le juste godte, le
pécheur en respire le parfum.

"Ce propos" - commence par dire notre commentatéua aucune cohérence; il contredit les
conventions du langage". En effet, c'est é@nectation:

"Pour moi, Seigneur Jésus, cette éructation a pwairune agréable odeur. Elle me remet
respirer en mémoire de I'abondance de Ta Doucewténs cette parole, j'ai respiré "un indicible
effluve de Ta Bonté et de Ton Amolpse mihi, et ego illi

Seront alors citées d'autres éructations des PiegpHsaie, Jérémie: "Il est bon d'attendre en
silence le salut du Seigneur” (Lm 3, 26); David RS 44, 2; et le § 7 I'étendra a tous les Psaumes)

IV- Autre signification de l'attente: c'est le juste qu attend; le pécheur, lui, n'attend rien.
L'éructation de David, de Jean, de Paul.

"Le juste attend, et celui qui posséde, c'esilltiénheureux!" Abraham, le juste, attendit de
voir le jour du Seigneur, et il I'a vu. Il n'a pat® décu dans son attente. Il Le vit, et s'en it&jol
Jn 8, 56). Les Apotres aussi sont des hommesttenta de leur Seigneur (cf. Lc 12, 36).

Tous les Psaumes de David sont des éructations. |[Pgadtre, apporte par I'éructation de
son Prologue a I'Evangile, le parfum de I'éterdité/erbe et de sa génération... Nombreuses aussi
sont les éructations de Paul, lui "la bonne odeuClrist” (cf. 2 Co 2, 14-15).
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V- Ce qui est sous-entendu par ces paroles. L'ordreftirent des paroles de I'épouse et de
celles du Prophéte (le Psalmiste).

"Mon Bien-aimé a moi, et moi a lui"* (Ct 2, 16a). &un doute: "C'est I'amour mutuel de
deux amants qui flamboie dans ce passage”... "Bwprbonheur de l'une et merveilleuse
complaisance de l'autre". Il faudrait avoir mérd&xpérimenter soi-méme quelque chose de
semblable pour en parler. Et ils sont peu nombrawx qui peuvent dire avec Paul: "Contemplant
a visage découvert la gloire de Dieu, nous sommaesformés en cette méme image, de clarté en
clarté, comme par I'Esprit du Seigneur” (2 Co 3, 18

L'épouse gardera son secret particulier (cf. IsLB4, L'intelligence en est seulement donnée
aux simples (cf. Ps 118, 130). Et Bernard rappedahparole du Ps 39, 2: "J'ai attendu, attendu le
Seigneur, et il m'a prété attention”, de la padadd'épouse (Ct 2, 16a). Attendre, c'est se vé@iepr
attention de la part du Seigneur. Le sens est almsolt le méme chez le Prophéte et chez I'épouse,
méme si les mots, chez le Prophéte, sont déplaaesapport a ceux de I'épouse. Cependant
I'épouse le dit avec plus de justesse: elle reGomawair été prévenue par la grace du Bien-aimé.
Jean le dit explicitement: "Ce n'est pas nous ganha aimé Dieu, mais c'est lui qui, le premier,
nous a aimeés" (1 Jn 4, 10). Mais, par ailleur®rigphete reconnait aussi la prévenance de la grace
lorsqu'il dit: "Mon Dieu me préviendra de sa misérde" (Ps 58, 11; Ps 78, 8).

VI- La grace qui prévient et la grace qui suit.

En Ct 6, 2, I'épouse inversera la formule, remaiBgmard: "Moi & mon Bien-aimé, et mon
Bien-aimé a moi". Pourquoi cela? Pour montrer tpi'est davantage pleine de grace lorsqu'elle a
tout donné a la gréace, lui attribuant et le commeement et la fin de I'action amoureuse. "Il faut que
la grace céde la place au mérite". La grace me aemdi-méme "gratuitement justifié et délivré de
la servitude du péché (cf. Rm 3, 24 et 6, 22). Gamu est I'Esprit, la est la liberté" (2 Co 3).1

le 8 11 est une invective proférée visant la Sygagoqui, voulant se justifier elle-méme,
dat céder la place a I'Eglise accueillante a lagyet objet de la grace. "Tu as été fiancée dafus la
et dans la justice qui vient de la foi, et aussisda miséricorde et la bonté"; L'épouse recortoait
cela: et la grace prévenante et la grace qui 9dibn Bien-aimé a moi, m' a préter attention”,
propose de lire Bernard, en faisant une suturee étgr39, 2 et Ct 2, 16a. Il s'en expliquera dans le

Sermon suivant.

S. Bernard de Clairvaux(suite et fin)

Sermon 83 sur le Cantigue des Cantiques

L'affinité de I'ame humaine avec le Verbe

1- "Depuis trois jours, j'ai employé tout le tengssigné par notre Regle a la prédication, a
vous faire comprendre les affinités de I'ame e¥dibe. A quoi ont donc abouti mes efforts? Voici.
Je vous ai fait voir que toute ame - méme chargépédhés, captive de ses vices, retenue par les
plaisirs des sens, emprisonnée dans son exil,re@&et prisonniére dans son corps, clouée a ses
préoccupations, tiraillée par ses affaires, figaasdsa crainte, frappée de multiples souffrances,
allant d'erreur en erreur, rongée d'inquiétudesgée de soupcons, et finalement, selon le Prophéte
(Baruch), 'étrangére en pays ennemi, partageansdeslures des morts et comptée parmi les
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habitants de I'Enfér-, toute ame dis-je, en dépit de sa damnatiore etoth désespoir, peut encore
trouver en elle-méme des raisons non seulemergéitasle pardon et la miséricorde, mais encore
d'aspirer aux noces du Verbe, pourvu qu'elle ngreapas de conclure un traité d'alliance avec
Dieu et de se placer avec le Roi des anges sgosideinfiniment suave de I'amour. Elle peut se
permettre toutes les audaces envers Celui donestilémage glorieuse et dont elle porte noblement
la ressemblance. Que craindrait-elle de la majistée, elle qui dés l'origine s'est vu accorder la
confiance du Maitre? Il suffit qu'elle s'appliquar pine vie honnéte, a conserver sa noblesse native
ou plutét gu'elle cherche a embellir encore, pasldt de ses moeurs et de ses sentiments, cette
beauté céleste qui est son premier partage.

2- Pourquoi laisserions-nous en sommeil I'actidigél'ame, qui est en nous un merveilleux
don de la nature? Si elle ne remplit pas sa fonctmut le reste de nos dons naturels sera jete dan
le trouble et comme recouvert d'une rouille de éi@itude. Ce serait faire injure au Créateur. Car il
est certain que Dieu a voulu gu'il subsiste tolgair nous une marque de notre noblesse originelle,
afin que I'dame puisse recevoir les avertissemantgadbe qui I'exhorte sans cesse ou a demeurer en
lui, ou &y retourner lorsqu'elle s'en est écartée.

...Mais déja nous voici parvenus au retour de I'@uese convertit au Verbe, se corrige
grace a lui et se conforme a lui. Par quel moyesr?'®@mour. Car il est écriBoyez les imitateurs
de Dieu, comme des fils chéris; et vivez dans kamomme le Christ vous a aimés

3- Cette conformité rend I'ame épouse du Verbe&y dénblable a lui par sa nature, elle le
devient aussi par sa volonté, lorsqu'elle l'aimmmoe elle est aimée. Et si cet amour est parfait,
c'est le mariage spirituel. Pas de joie plus graquke cette conformité. Pas de bien plus désirable
gue cet amour grace auquel I'ame, ne se contguitant'écouter les enseignements des hommes,
ose s'adresser au Verbe lui-méme en toute confiaaacher constamment a lui, et montrer
d'autant plus d'audace dans ses désirs qu'ells@eimtelligence plus capable de comprendre. C'est
vraiment la le mariage spirituel qui est un samntcat. Mais c'est trop peu dire encore: il y asplu
gu'un contrat, il y a une étreinte, une union wtal le méme vouloir, les mémes refus confondent
deux esprits en un seul. Ne craignons pas qugdliiné des personnes ne rende boiteuse I'harmonie
de leurs volontés: I'amour ignore cette sorte dpeet craintif. Le mot amour vient d'aimer, non pas
d'honorer. On honore ce que l'on redoute, ce quin&t ou qui inspire la stupeur, tous sentiments
gu'ignore un coeur épris d'amour. L'amour est-ani&ime suffisant: lorsqu'il survient, il attire a lu
et captive toutes les autres passions. Il aimeepguil aime, et ne sait rien de plus. Celui qui
inspire a juste titre le respect, I'étonnementinimation, préfere cependant inspirer I'amour. tC'es
I'Epoux et I'Epouse. Entre époux, il n'est pas swaiee de supposer d'autre lien que I'amour
réciprogue. Ce noeud est plus solide que tous geexoue la nature, par exemple entre parents et
enfants. Car enfin, il est écrit qu'en sa favBwomme quittera son pére et sa mere, pour ne
s'attacher qu'a son épouds&t chez les époux, vous voyez cette passion |'dmpsur toutes les
autres, et comme sur elle-méme.

4- Ajoutez que cet Epoux n'est pas seulement umtanaest I'Amour. N'est-il pas aussi
I'honneur? Certains l'affirmeront, mais pour meinjai rien lu de pareil. J'ai IDieu est amour
non pas qu'il serait honneur ou dignité. Ce n'astque Dieu ne veluille pas étre honoré, puisqu'll
dit: Si je suis votre Pére, ol est I'honneur que vousievez?Il parle la, en pére. Mais s'il se
montrait époux, je pense qu'll changerait de discetdirait: 'Si je suis votre époux, ou est I'amo
qui m'est d0?' Car déja Il avait dBi je suis votre Seigneur ou est la crainte quesvoe devez?
(ibid.). Il exige donc d'étre craint comme Seigneur, hogorédme Pére, aimé comme Epoux. Entre
ces trois sentiments, lequel a plus de prix? L'aprgans aucun doute. Car sans amour, la crainte est
pénible a éprouver, et I'honneur reste sans ret@ucrainte est servile, tant que I'amour ne vient

Baruch 3, 10-11
Eph 5, 1-2
Matth 19, 5
1Jn4, 16
Malachie 1, 6
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pas l'affranchir. Et 'honneur que n'inspire pambur, n'est pas honneur; il est adulation. A Dieu
seul, pourtant, honneur et gloire, mais Dieu nealesepte qu'imprégnés de la douceur du miel de
I'amour. Il suffit d'aimer. L'amour plait par luiéme, il est son propre mérite et sa propre
récompense. L'amour ne se veut pas dautre caasej'gutre fruit que lui-méme. Son véritable
fruit, c'est d'étre. J'aime parce que jaime. gdour aimer. C'est une grande chose que I'amiour, s
du moins il remonte a son principe, retourne againe et s'en revient toujours puiser a sa propre
source les eaux dont il fait son courant. De tessnhouvements de I'ame, de ses sentiments et de
ses affections, I'amour est le seul qui permelttecaéature de répondre a son Créateur, sinonld'éga
a egal, du moins de semblable a semblable”...

En guise de Conclusida finale du second Sermon pour I'Avent.

Une trés belle invocation de Bernard faite & Marie« la Toute Bénie »

« Notre-Dame, notre médiatrice, notre avocate,
avec ton Fils réconcilie-nous,
a ton Fils recommande-nous,
auprés de ton Fils représente-nous!

O Bénie (cf. Lc 1, 42),
par la grace que tu as obtenue,
par la faveur unique que tu as acquise,
par la miséricorde que tu as enfantée,
accomplis cette requéte:
Que Celui qui a daigné, par ton intermédiaire,
devenir participant de notre faiblesse et de noisgre,
nous rende aussi participants, par ton intercession
de sa gloire et de sa béatitude,
lui, le Christ Jésus, ton Fils, notre Seigneur,
qui, au-dessus de tout, est béni pour les siedles Rm 9, 5).
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