Guillaume de S. Thierry
In Cantica Canticorum (Priora duo capitg
(Sur le Cantique des Cantiques +es deux premiers chapitjes
Breuis Commentatio (Bref Commentaire)
- Traduction d’aprés PL Migne 184, T.III -

Avertissement(Admonitig

L’exposé qui suit, sur les deux premiers chapithesCantique des Cantiques, est tiré
d’'un manuscrit des Dunes, repris par nous dangdii®n antérieure et jointe aux Sermons
sur le Cantigue de S. Bernard comme étant une ptioduveéritablement bernardine dont
Guillaume, abbé de S. Thierry, fait mention daesPremier Livre de laVita Prima
(Bernardi), au chapitre 12, en ces termes :

« Aussi longtemps que la durée de ma maladie lengttait, il (Bernard) m’expliqua le
Cantique des Cantiques, muniquement selon le sens moral, en omettant le gstique de
cette partie de I'Ecriture. C’est cela que je sdaalimet que je lui avais demandé. Pour ne rien
en perdre, je couchais tous les jours par écritje® j'en apprenais, selon que Dieu me le
donnait et que ma mémoire m'y aidait ».

Par ces paroles nous est indiqué le méme ‘Expasé’ Gommentaire) que nous
rapportons ici. A la vérité, aprées un examen aftel® ce qui y est exprimé, nous avons
estimé que cela n’était rien d'autre qu’un résumgide des 51 premiers Sermons de S.
Bernard sur le Cantique : arrangement réalisé pahamme érudit et pieux. Que ce trait
désigne manifestement Guillaume, la preuve en@wté&k par le fait que c’est sous son nom
que ce ‘bref commentaire’Bfeuis Commentatjoa été reproduit au Tome IV de la
Bibliotheque Cistercienne. Nous devons remarqussidas termes de la Préface : « Il n'y a
pas de mysteres plus profonds que ceux qui S'ywémiucontenus ; nous touchons-la aux
mystéres du Christ et de I'Eglise. Mais, nous nemiaht ensemble entre nous (vivant en
communauté), nous parcourrons en le froquelque chose seulement du sens moral ». Ces
paroles conviennent parfaitement aux premiéresspagédaVita Bernardj lorsque Guillaume
rapporte avoir demandé a Bernard de lui expos@algique'seulement au sens moral’, en
omettant le sens mystique de cette partie de tblreri Ce motif nous pousse a rapporter
I'exposé qui suit au sein des recueils qui regratpes ceuvres de S. Bernard, puisque, a la
Vérité, il se trouve situé, dans le manuscrit desd3, apres les deux Livres précédemment
nommeés de GuillaumeDg la Contemplation de Dietwet De la nature et de la dignité de
'amour), mis sous le nom de S. Bernard. Si quelgu’un ,veapendant, mettre ce bref
Commentaire sous le nom de Guillaume, nous ne ypapposerons pas, d’autant plus que,
par le style, il s’approche assez bien du styleédeiss de Guillaume ».
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1- Il y a trois degrésstatug de I'amour de Dieu dans I'ame chrétienne. Le peerast
sensuel ou animakénsualis uel animalis le second, rationnekdtionalis) ; le troisiéme,
spirituel ou intellectuel gpiritualis uel intellectualis Le Seigneur parle de ces trois degrés



dans I'Evangile : « Tu aimeras le Seigneur ton Daautout ton coeur, de toute ton ame et de
toute ta forcedx tota uirtute tua cf. Mt 22, 37). Le premier est signifié par lewgr , c'est-a-
dire relatif a une petite partie de notre faiblaicha cause d'un fervent sentiment d’affection
envers 'humanité du Sauveur ; le second degrétse dans 'ame, ou déja le premier — qui
est 'amour méme - est mis en ceuvre et est vjvifiand déja les mysteres de la foi et la
puissance des sacrements sont scrutés dans unehéhabl d’amour. Le troisieme degré
s’exprime dans I'expression ‘de toutes tes forae®nnibus uiribuk; car, a ce degré, autant
que tu entreprennes, tu ne pourras que ditai:dit : maintenant, je commeng@s 76, 12

LXX).

D’abord le premier degré attire vers la contempflatet la douceur de I'humanité du
Christ, comme a bon droit le Christ le dit & sescipgiles : « C’est votre intérét que je m’en
aille » (Jn 16, 7). Au second degré, le cceur, sededéja acquis quelque ardeur, mais les
yeux (du cceur) sont encore empéchés de reconfeai@erist qui parle a 'ame ; cependant,
en chemin, il lui ouvre les Ecritures (cf. Lc 24-22). Le troisieme degré exprime déja la
parfaite fidélité {ota fiducig : « Si hous avons connu le Christ selon la chmaintenant ce
n'est plus ainsi que nous le connaissons » (2 A®p,Ce que le premier degré ne peut dire
d’aucune maniéere, le second le peut a peine. Ganaifet les Apotres ont éprouvé au contact
de la présence du Seigneur, ils I'éprouvérent dsxescertaine perception pieuse de I'esprit
visant la douce mémoire de I'humanité du Christseke paroles et de ses actes, de sa passion,
de sa résurrection et de son ascension ; ils lesiggient pour nous ces perceptions de bons
interlocuteurs, le revétant (le Seigneur) d’'unedte affection d’amour, lui & qui Pierre,
comme homme amant du Dieu Homme, suggérait d’engpéenchainement annoncé
d’avance de sa Passion : « Dieu t'en garde, Seignaon, cela ne t'arrivera pas » (Mt 26,
22).

Cependant, le troisieme degré se situe totalenrediebors de 'homme, au-dessus de
I’'homme ; il est totalement en Dieu ; il est Diegause de Dieu ; il aime le juste a cause du
juste, et le bien a cause du bien ; non pas pardeyg du bien en nous, mais parce qu’ll est
Bon en Lui-méme. Ainsi affecté d’amour par DieuBlen et le Juste, de telle sorte qu’il ne
préfére n'étre que bon et juste qu’en Dieu, Luimjest autre chose que Bon et Juste. C'est la
« I'amour fort comme la mort » (cf. Ct 8, 6). C'dastforce d’en-haut revétant les Apotres (cf.
Lc 24, 49).

Un seul esprit, en effet, réalisant l'unité dem& sainte avec Dieu, ne peut pas plus
supporter que I'ame sainte ne s’écarte un tantpsaitde la justice, que la justice elle-méme
ne peut tolérer de cesser d’étre la justice.

2- Entre ce degré (le troisiemgyi se situe au sommet, et l'inférieur (le degréssel ou
animal), se trouve le degré rationnel ; en véfitégit et illumine I'inférieur, et lorsqu’il met
la main, par un pieux deésir, sur le degré supériei@ntot il cherche refuge en lui-méme.
Comme David, il se frappe fortement la poitrinedgeur), parce que, dans le CHrigta été
assez présomptueux pour lacher la main du Seigrgureffet, « qu’'une béte touche la

Y In Christum, parole audacieuse de Guillaume qui affirme dans le De natura et dignitate amoris 24, que David,
malgré la gravité de son double péché (I'adultére et I'homicide) n’a pas rompu le lien d’'amour avec son
Seigneur, pas plus que Pierre, malgré son reniement. Guillaume reprend cette théologie de la grace invincible
en Orationes meditativae a propos de Pierre (V, 10-11). Cette pensée se retrouve également chez S. Bernard en
De Div. IV, 5 et en Serm./Ct 23, VI, 15, a partir du commentaire de 1 Jn V, 18. Dans sa XVlléme Visions, Julienne
de Norwich, reprend cette doctrine, en évoquant David, Pierre et Paul, Thomas, et Marie-Madeleine (voir
« Une révélation de 'amour de Dieu », Vie Monastique n° 7, p. 123).



Montagne (du Sinai), elle sera lapidée » (cf. Ex18B13 ; Hb 12, 20). Et lorsque la voix
(VoX se fit entendre au-dessus du firmament, ellglfsag a I'extréme les tétes de bétail qui
se tenaient |a, sans pouvoir avancer : tous Idtogsétaient rendus vains. La discipline de
la raison ne méne a rien la ou s’arréte I'expérequi procede de I'amour, de lintelligence
(intellectug et de I'élan affectueux du coeaffectus.

Ce troisieme degré est comme le firmament du ciefj@ Dieu habite, et ou aucune
raison inférieure ne trouve appui. Cependant, RDigeméme crée pour soi des raisons qui ne
procédent jamais d’elles-mémes, elles qui, de da faachée de Dieu, retournent en quelque
sorte vers leurs compagnons d’infériorité, Dieuta&hant en Sa Lumiére ceux de la clarté
d’en-haut.

Mais, comme il est dit dans I'Apocalypse : « lIfgedans le ciel un silence d’environ
une demi-heure » (Ap 8, 1). Ainsi, réjouissant sesipagnons d’'une certaine consolation
momentanée, Dieu semble leur dire : « Courez deareaa remporter le prix ! » (1 Co 9, 24).
Mais c’est seulement « le jour au jour » qui « &Fucette parole » (cf. Ps 44, 1; 18, 3).
Cependant, il existe aussi des raisons non envééspges entrelacs des raisonneurs, raisons
d’'une vérité nue et sans meélange, pures et simpietes de I'huile de l'allégresse de Dieu,
enduites du miel du ciel, dont leur propagateus’defle pas de savoir, mais cherche a édifier
par la charité. Aux pauvres d’esprit, elles sonéstraccessibles; elles restent
incompréhensibles aux gens de haute science, etapbsi efficaces qu'il semble que leur
doive étre appliquée cette parole ; « L’esprit sctout jusqu’aux profondeurs de Dieu » (1
Co 2, 10). Elles sont si solides en elles-mémeasibément dépendantes d’agents extérieurs
gu’il convient de comprendre a leur endroit : « juegements de Dieu sont vrais ; ils sont tous
justes » (Ps 18, 10). Mais ces trois degrés sarst ties ‘amours’, ou des degrés d’amour ;
souvent ils y concourent en soi et y coopererdr; yne certaine mutuelle et aimable
libéralité, chacune abonde au profit des autreandit et recevant réciproquement ; car le
degré supérieur est souvent réjoui par les déticedegré inférieur : il y trouve sa joie ; et
I'inférieur est arrosé et comblé par la joie dgréesupérieur. Alternativement, ils échangent
dans un dialogue réciproque, et tous deux se g§ent mutuellement.

3- Mais il nous plait encore de contempler d’'une nranpus pénétrante les richesses dont
abondent les uns et les autres de ces degréseh@grrs’oppose aux tentations ; le second,
aux hérésies ; le troisieme chante : « Dans la paiX'Etre en personnan( Idipsum, je
m’endors et je me reléve » (Ps 4, 9). Dans le mrenegré se trouve la remise des péchés et
la purification des vices ; dans le second, laiguat des vertus ; dans le troisieme, la
perfection des vertus, I'adhésion au Souverain Biesa jouissance (sa fruition). Dans le
premier se découvre l'usage des sacrements etfidité (usug; dans le second, I'utilité des
mystéres ; dans le troisieme, la réalité spiritugles) des sacrements et des mysteres. Le
premier évoque, en Marie (Madeleine), 'humble m&ebse ; en Pierre, la ferveur du
disciple ; en Jean, le priant et ’lhomme doux. eeand degré ferme I'ceil sur les affaires
séculieres, veille sur les exercices spirituelsglat et défaille en son arhdans I'attente du
salut de Dieu, percevant sans voir complétement poin alors totalement par I'amdiiren
languissant de désir (cf. Ct 2, 5). Le troisiemterd des paroles ineffables, percues dans le

2 Les trois degrés de I"'amour sont considérés les uns apreés les autres dans un style trés personnalisé. Pour le
traduire, il nous a semblé nécessaire d’ajouter parfois un verbe pour rendre cohérent le texte et sa lisibilité. Il
convient de comprendre qu’a travers ces ‘degrés’, c’est 'homme parvenu a cet état spirituel qui est désigné.

* Voir note 2, page précédente.

* Théme cher a Guillaume, qui est aussi le fruit de son expérience : c’est « par le sens de I'amour illuminé » que
I’on connait vraiment (voir Lettre d’or, §§ 292 et 294).



silence, c'est-a-dire la paix méme de Dieu « gpadse toute intelligencegnsul» (Ph 4, 7).
L’homme parvenu a ce premier degré pait ses ‘bretést-a-dire les débiles affections de la
sensualité, les conduisant au désert vers lega=alfitérieures, a savoir la retraite vers les
perceptions intérieures découvertes dans la comdgionp ; considérant le buisson qui bralait
sans se consumer - c'est-a-dire le mystéere dmalration du Seigneur -, et, voulant avancer
plus avant pour comprendre, il entend le Seignaudire : « N'approche pas d’ici, mais
enleve tes sandales ; le lieu ou tu te tiens, fa, efst une terre sainte » (Ex 3, 1-5). Parvenu
au second degre, notre homme monte sur la Monteigaetend le Seigneur lui dire : « Mais
toi, tiens-toi ici prés de moi, et je te dirai IBENMmMandements, les lois et les ordonnances que
tu enseigneras aux fils d’lsraél » (Dt 5, 28). I&tii un exemplaire du tabernacle éternel fait
par Dieu et non pas par un homme, a savoir cadii@iidaine sagesse : « Et personne n'a
connu son tombeau jusqu’a ce jour » (Dt 34, 6).

Au premier degré, ’lhomme écoute ce qui vient desimes et qui lui est redit chaque
jour : « Ou est-il ton Dieu ? » Au second, il sengent et « répand en lui son ame ». Au
troisieme, il passe du lieu « du tabernacle adrteralsqu’en la Maison de Dieu » (cf. Ps 41,
4-5). Le premier degré est au service de la fogeleond, de I'espérance, le troisieme, de la
charité ; et comme la foi en Dieu nous engendesprance nous nourrit, et la charité nous
consume. Ainsi, le premier degré consacre en nélenlaffectif de I'amour de 'homme
envers Dieu. Le second fait sortir le vieil hommea@ses actions mauvaises, et introduit
I’'hnomme nouveau qui, « selon Dieu, est créé dansslice et la sainteté de la vérité » (Ep 4,
22-24). Le troisieme degré porte 'homme au stadpluis haut et le conforme a Dieu par la
pureté de son esprit et la sainteté de sa viel @agisse, en effet, des prophéties ou des
langues, ou de la foi, ou de I'espérance, et de lieriautres dons charismatiques, ils cesseront
tous ; mais la charité, elle, « ne passera jamdis €o 13, 8). En attendant cependant, ce
degré éminent, prenant par compensation pour diresia place des pédagogues, des tuteurs
et des intendants, infuse quelquefois un élan diandivin, plus gu’humain, afin que de
maniere étonnante et inconnue, ceux qui sont pasvarce degré soient souvent émerveillés
et ravis au-dela d’eux —-mémes ; a ce degré, lenSeigconduit les siens, les nourrit, de telle
sorte que cette priere du Seigneur s’accomplisseugn « Pére, je veux que comme moi et
tol nous sommes un, qu’ainsi eux aussi, ils saiargén nous » (Jn 17, 11.21).

4-  Dans le Cantique des Cantiques, c’est selontroes degrés de I'amour que parlent
chacun des personnages, et chacun selon son maople prque ce soit selon le mode des
‘jeunes filles’, selon le mode des ‘compagnons’selon ‘le mode de 'Epoux et de I'épouse’.
Au sujet de I'Epoux, I'épouse dira donc : « Qu'ierbaise d'un baiser de sa bouche » (Ct 1,
1). Mais il y a le langage des anges, certes ;dl aussi le langage des hommes. Ainsi, le
langage des hommes se conforme a la maniére d& dad hommes. Et c’est sous forme de
paraboles que I'Esprit-Saint manifeste ses se@eks hommes ; secrets qu’autrement les
hommes, dans leur faiblesse, ne comprendraientdas la maniére du Seigneur de parler
en paraboles. C’est pour cette raison que Dieuni&rine s’est fait homme pour tous, afin que
ceux qui n'avaient pas connu Dieu par la réflexderleur pensée puissent étre enseignés peu
a peu par Celui qu’ils connaitraient comme homntemtéconduits par Lui a la connaissance
et a l'intelligence du mystére (de Dieu) : ils ééaient ainsi I'intelligence rationnelle de leur
esprit. A cause de cela, non seulement Dieu paileithommes en paraboles, mais tout son
langage sur terre serait pour eux une éminentebpiarade sorte qu'ils contempleraient a
travers les réalités visibles venant de Lui, lessis réalités invisibles qui émanerait de Lui.



En effet, dans toute affection charnelle, rien hj@sis doux, rien n’est plus habituellement
désirable que celle qui s’exprime dans l'union @pdux et de I'épouse. Dans I'affection
spirituelle, I'esprit va du créé a l'incréé. La, effiet, de deux, il se fait une seule chair ; ici,
par contre, de deux, il se fait un seul esprit {cfCo 6, 17). D’ou la similitude tirée des
réalités charnelles vers les réalités spiritueltless humaines aux divines. Cela 'Epoux et
I'épouse du Cantique le représentent, comme lesCatil’Eglise, ou une quelconque sainte
ame qui, dans une certaine mesure a déja faitdrexpce des deux premiers degrés d’amour,
qui aspire au troisieme, et manifeste un vif désirse répandre tout entiere par dela elle-
méme dans I'amour et la douceur de I'Epoux ; ddi@ @ésire I'étreinte de I'amour de
'Epoux et la connaissance expérientielle de soisdBa « Qu’ll me baise d’'un baiser de sa
Bouche I'» (Ct 1, 1). Le baiser est le signe dpde. Et si, comme le dit I'Ecriture, nos
péchés sont une séparation entre Dieu et nousquirsa cause d’eux, nous faisons
satisfaction afin d’étre réconciliés, nous recherchpar la comme un baiser de paix.

5- D’autre part, immédiatement aprés les trois dedeéBamour, les baisers de I'amant (de
celui qui aime) sont aussi au nombre de trois. deenper est propitiation et réconciliation ; le
second donne accés au mérite (il est « pro-méit)ir; le troisieme conduit a la
contemplation. Le premier baiser est le baiserpieds ; le second, le baiser des mains ; le
troisieme, celui de la bouche. Lorsque, étant salyvert de la poussiére de la pénitence,
baisant, avec la pécheresse, les deux pieds dmete] par ce premier baiser, le pénitent
acquiert le pardon de ses péchés. Les deux piedSedyneur sont la miséricorde et le
jugement par lesquels il parcourt le monde entienache sur les flots de la mer. Par eux, il
circule continuellement et parcourt les pensée#tsgies, « bondit d’allégresse, tel un géant,
pour parcourir sa voie » (Ps 18, 6). Cependanglsisont ceux dont Il (Dieu) dit a bon droit :
« J'habiterai au milieu d’eux et je circuleraiseux » (Lv 26, 11-12 ; cf. Ez 37, 27 cité par 2
Co 6, 16), il baise ces pieds-la celui qui, s’a@ast eux, chante au Seigneur Sa miséricorde et
Son jugement. Ensuite, il s’éleve vers les maims afl'il lui soit offert ce second baiser,
tandis que I'ame fidéle, marchant déja en nouvedatgie, dans I'humilité et la pénitence,
s’éleve jusqu’aux mains dans le don de soi, rendéj# grace pour le don regu des ceuvres
bonnes accomplies dans 'amour et avec efficabié@nes ceuvres qui sont signifiées par les
mains. En effet, ce n'est pas sa propre main, fowutarté de ses propres biens que baise
('ame repentante) ; le baiser de sa propre mamnee le dit Job, est une faute criminelle et
le reniement du Dieu Trés-Haut (Jb 31, 22.28). M#es baise la main du généreux Donateur
de qui, elle attribue a la grace tout ce qui eshsdune douce action de grace signifiée par le
baiser. Le troisieme baiser est celui de la contatigm ou des « contemplateurs », par lequel
I'épouse, égayee déja par les deux premiers baigHfesmie dans la confiance, désire étre
marquée d’'un signe et d’étre unie maintenant adippar la connaissance et 'amour, et,
dans une certaine mesure, d’étre la confidenteslsecrets. Ce baiser est de sa bouche et tres
différent des baisers précédents : « Qu’il me halgeelle, d’'un baiser de sa bouche » (Ct 1,
2). Il convient de voir quel est donc ce baiseeliguest cette bouche qui est sienne, quelles
sont les levres de celui qui imprime le baiser lgsesont les levres de celle qui le recoit.

6- En Dieu ce n’est pas autre chose d’étre et d'&ge s et le Pére n'a pas a recevoir le fait
d’étre de son Fils de peur qu’il ne semblat plda fois avoir et étre, ce qui serait absurde.
Donc, le Pére posséde a partir de Lui-méme et ten & la saveur de sa Sagesse. Et si I'étre,
pour le Fils, lui vient du Pére, il Est (lui auss@t possede la Sagesse. Donc, le Fils tient de

* Sapere : avoir du go(t, de la saveur, et, par suite, « &tre sage » ; sapor : goQt, saveur, raison, sens...



son Pére et son étre et sa sagesse, et ainssldssistances » sont entiéres, ce que les grecs
appellent les « hypostases ». L'un n’est pas saupam I'autre pour subsister, ou n’est ce
gu'il est que par l'autre, et réciproquement ; msisont — comme nous le disions — ou bien,
selon les grecs, de pleines « hypostases » sulisstaar elles-mémes, ou bien, selon les
latins, des « personnes » qui, par elles-mémdsnsentendrefder se sonantg¢squoique la
Trinité-Dieu soit une et parfaite. Cependant, gea ne trouble, que nul brouillard ne cache
le sens des noms de « substance » ou de « ré&allisistantes », ou de « personnes » - ce sont
des noms issus de notre pauvreté -, renvoyardgsadhce de la divinité, et non un énoncé
clairement formulé ; mais le témoignage rendu p&r présentation verbale — toute défaillante
gu’elle soit -, de l'incompréhensibilité de la Titen En effet, le hom de « subsistances »
s'efforce d’exprimer la propriété des personnedeetom de « substance », la simplicité et
I'unité de sa supréme essence. Il se fait commmauvement circulaireconuersig du Pére
vers le Fils, et du Fils vers le Pere. Mais I'aneodu mouvement se fait d'abord du Pere vers
le Fils, car le Fils se recoit du Pere — et nofPége du Fils ; cependant, ce n’est pas une
antériorité temporelle mais de relation — pour iathiee -, comme du Pere vers le Fils. Ce
mouvement circulaireconuersig, se fait cependant, dans le baiser et I'étreingebaiser est

la connaissance mutuelle de soi ; I'étreinte eshlduelle dilection. D’ou ce que dit le Fils
dans 'Evangile : « Personne ne connait le Perensia Fils, et personne ne connait le Fils
sinon le Pere ». Donc, le baiser du Pére et dy €lileur étreinte, c’est le Saint-Esprit qui
procede de I'un et de l'autre, amour du Pere verkils, et amour du Fils vers le Peére, a
propos duquel il est dit encore : « Et celui algukils veut bien le révéler » (Mt 11, 27). Cette
volonté, assurément, est I'Esprit-Saint Lui-ménaeyvblonté du Pére et du Fils, qui nous
révéle I'unité méme du Pere et du Fils, un avdedee et le Fils, I'Etant-DielDeus existens
Certes, ce qui lui est propre est de révéler e dril Pére, comme le dit 'Evangile : « Non » -
dit le Fils — « ce n'est pas la chair et le sangt'gnt révélé cela, mais mon Pére qui est dans
les cieux » (Mt 16, 17).

Le devoif du Fils, c’est de glorifier le Pére, comme il dit: « Je glorifie mon Pere qui est
dans les cieux » (Jn 8, 48). La fonction de I'BsBaint est de révéler 'un et I'autre, comme
dit 'Apétre : « Ce que I'ceil n’a pas vu, ce queréille n’a pas entendu, ce qui n’est pas
monté au cceur de 'homme, ce que Dieu a prépanégaoxx qui I'aiment ; et c’est a nous que
Dieu I'a révélé par I'Esprit » (1 Co 2, 9-10). Doriccelui qui aime Dieu, le Fils le révéle par
I'Esprit. Dieu n’est pas dit étre baisé par sadb@,) mais « par un baiser de sa bouche ». En
effet, nous ne touchons pas la bouche, mais noumes touchés par le baiser. Nous sommes
touchés par le baiser lorsque, par I'amour, la a@sance est versée en nous. Nous ne
touchons pas la bouche, c'est-a-dire cet intathettiel entre les Personnes ; nous ne touchons
pas la bouche parce qu'il est dit : « Personneonedit le Fils, si ce n'est le Pére, et personne
ne connait le Pere, si ce n’est le Fils » ; maissrebmmes touchés par le baiser, nous et celui
a qui le Fils voudra bien le révéler (Mt 11, 27pus ne touchons pas la bouche, car nul ceil
n'a vu, nulle oreille na entendu »... Nous somrtmschés par le baiser, car Dieu nous l'a
révélé par I'Esprit-Saint ; en effet, par qui levéte-t-il, sinon par I'Esprit-Saint ? C’est
pourquoi, I'Esprit est lui-méme le baiser. Lui-mémaus touche lorsqu’il s’infuse en nous
par une double grace, a savoir par la connaissatri@mour de la vérité. Et Celles-ci ne sont
pas les levres mémes de Dieu, mais la traestigiun) des lévres de Dieu. Bien plus, s'il est
permis de parler de lévres (au pluriel)... ce eui,effet, est double en nous, est simple en
Dieu, pour qui c’est la méme chose de connaitrsiduen que d’aimer. Cependant, cette
trace qui est déposéelans le saint baiser par les deux lévres de I'smose rapporte
naturellement a la volonté et a la raison, 'am@&ant attribué a la volonté, la connaissance, a

® Debitum : la dette, ce qui est di, que nous traduisons ici par « devoir » filial...
” Mot & mot : « imprimée » (imprimitur).



la raison. Cependant, elles sont deux : apparemlaargdnnaissance et 'amour, car, comme
nous le disions, en Dieu elles sont un ; elles sxprimées par la belle singularité de la
bouche, la ou il est dit: « Qu’il me baise d’'unisea de sa bouche ! » (Ct, 1, 2). Ce qui
signifie :

- ou bien, * Que le Fils me baise par ce baiserapmne sa bouche’ — a savoir le Pére -, et
c’est pourquoi il est dit : ‘de sa bouche’, paragee de Verbe du Pére, c’est son Fils ; et la
Sagesse se dit elle-méme, en Si 24, 5: « Moielllii-je suis sortie de la bouche du Tres-
haut ».

- ou bien, « Qu'’il me baise », Dieu le Pére, pabaiser de sa bouche, c'est-a-dire de son Fils,
de son Verbe (le Verbe, certes, sort de la bouth®st une maniére figurative d’exprimer la
parole), a savoir : ‘Qu’il infuse en moi cette darpar laquelle le Pére connait le Fils, et le
Fils connait le Pere’.

- ou bien, le Pére lui-méme ‘Qu’il me baise d’uriska de sa bouche ! c'est-a-dire, ‘qu’il
envoie en mon ceceur I'Esprit de son Fils, afin daine le Fils, comme Lui-méme l'aime’...
Mais pourquoi « Qu’il me baise ! »ogculetuj, et non pas « Baise-moi ! »oqcularg ?
L’épouse et 'Epoux, en effet, par une sorte d@ees mutuel ont I'habitude de se prévenir
d’égards. De méme Rébecca, a I'annonce de la véanusouvel époux, par un réflexe de
pudeur, se couvrit le visage d'un voile (cf. Gn B8), non pas d’une maniere impérieuse,
mais d’'une maniére a exprimer le désir et le sauHdlit a Dieu — dit-elle -, qu’un jour, de
grace, il me baise d’'un baiser de sa bouche’ !

7- 1l est un autre baiser que « bien des fois et de des manieres, jadis, Dieu parlant & nos
Péres par les Prophétes » (Hb 1, 1) avait proms@naEglise, et « en ces temps qui sont les
derniers, Il nous a parlé par le Fils » (Hb 1,E2).effet, ce qui est signifié par I'expression « ||
nous a parlé par le Fils », c’est cela méme quéebhiser. L'union du Verbe et de celui qui
I'écoute, de la divinité et de I'humanité, c’estrame un baiser de charité. Cela, Isaie le
prévoyait en esprit : « Une pousse - dit-il — sartle la souche de Jessé, et de ses racines
croitra un rejeton ; sur lui reposera I'Esprit deigheur, Esprit de sagesse et d’intelligence,
Esprit de conseil et de force, Esprit de scienagegpiété, Esprit qui le remplira de la crainte
du Seigneur » (Is 11, 1-3). Ce sont la les seps dorles sept charismes de I'Esprit-Saint, qui,
tout spécialement, se montrérent avec éclat da@sigmeur Jésus, comme, tout spécialement,
reposa sur lui 'Esprit-Saint. Par la crainte, éfete est signifié I’hnumilité ; par la piété, la
miséricorde ; par la science, la connaissance ldeses terrestres ; par la force, la patience ;
par le conseil, I'utilité ; par I'intelligence, lhion a la divinité ; par la sagesse, la modération
dans la puissance. Par les cing dons antécéder@fyrist s’associe a 'hnomme en assumant la
substance de I'homme ; par les deux derniers dehsignifiée I'unité de toujours de la
personne du Christ a la divinité. En effet, comma Imédecin, il s’est humblement penché
vers le malade, a examiné miséricordieusement lsshte ; il a été attentif & sa création : elle
lui était familiere ; patiemment il prit sur luiifection ; il apposa sur ce qui était malade les
remedes utiles ; demeurant indissolublement umr &ePére, il a singulierement compris
Dieu dans cette vérité méme de 'homme, car « peesa’a connu le Pére sinon le Fils ». Par
cette Sagesse qu’il est lui-méme, la Sagesse drl qRer« atteint avec force d’'un bout du
monde a l'autre, il disposa tout avec modératidmoeité » (Sg 8, 1).

Donc cette union de nature est un certain baisdn de I'Epoux et de I'épouse ; ce
gu'exprime I'Eglise : « Qu’il me baise d’'un baisde sa bouche ! » Il y a trois autres baisers
par lesquels I'épouse et 'Epoux s’unissent, a savie baiser de nature, le baiser de la



doctrine, et le baiser de la grace. A leur sujetisnren avons déja abondamment parlé, et nous
laissons cela a la méditation des lecteurs.

8- « Car tes seinsiberg sont meilleurs que le vin » (Ct 1, 2).

Il est écrit : « Le désir des pauvres tu I'exau@signeur ; tu leurs prétes une oreille
attentive » (Ps 10, 17). Ainsi, comme toujoursjésir a I'habitude de précéder la confiance ;
I'Epoux répond, et I'épouse met sa confiance eniagli la désire, faisant dépendre de lui la
cause de sa confiance. Car - dit-il - « tes $einat meilleurs que le vin ». Il me semble ici
voir Esther dans son état d’agitation, accédantlitente de peur au seuil de la Salle Royale,
et pourtant osant tenir ses yeux leves vers léécthr visage du Roi ; mais le Roi, tendant vers
elle son sceptre de clémence, lui dit : « Que dédin, Esther ? Quelle est ta demande ? » (Est
5, 1-3). Ainsi en est-il de 'Epoux envers I'épousBourquoi, dit-il, t'alarmes-tu en tremblant
pour demander ce que tu désires ? Tu as déja eagpicup de moi, ce qui doit te faire entrer
d’autant plus en confiance, en osant demander thyain A partir de la perception des dons
passés, I'attente des dons futurs peut étre fdemeffet, la contemplation que tu désires, déja
dans la vie active, tu as recu la perfection du giarest mien ; « Car tes seins sont meilleurs
que le vin ».

Le raisin, une fois pressé, le tout de la pressdédgersé. Ainsi de la sagesse du siécle,
ou de la Loi au sens charnel : a la veérite, lessseée I'épouse surabondent d’autant plus qu’ils
sont davantage pressés. Tes seins, par une gragemnude moi, sont meilleurs que le vin,
c'est-a-dire plus performant par 'amour et pasdgesse du siécle. Ceux-la (les vins pressés)
enivrent ; ceux-ci (les seins de I'épouse) eniveggdlement ; mais, tes seins sont beaucoup
plus féconds dans le bien que I'amour et la sagdsstecle dans le mal. En effet, simples et
gonflés de lait est la doctrine chrétienne et apiogte. Mais par le moGt de I'Esprit-Saint
duquel sont remplis et enivrés les Apoétres, ainss@nt remplis les pauvres en esprit, les fils
de la gréace, les fils du Nouveau Testament, afiiiscgoient étreints d’amour de Dieu jusqu’a
Le contempler, et de juger toutes choses commeuhief pour gagner le Christ. Donc, les
seins de I'épouse sont meilleurs que le vin. Maisant deux, les seins de I'épouse : I'un de
compassion, l'autre de félicitation. Du sein dedepassion surgit le lait de la consolation ;
du sein de la félicitation jaillit le lait de I'ewitation ; et ces deux seins sont meilleurs que le
vin : ils exhalent de meilleur parfum ; car il sGyp en eux l'efficace et le meilleur des
onguents, c'est-a-dire celui de la suréminenteitéhdres seins de I'épouse sont donc oints,
c'est-a-dire adoucis par I'onction du toucher dg6ux. La bonne odeur du bel exemple se
répand comme la bonne odeur d’'un parfum qui vayjasse méler a la bonne odeur du Christ
par le sacrifice d’'une pieuse intention que prbliusaint désir.

9- « Tes onguents ont une tres suave odeur » (Ct. 1| R)a trois onguents : celui de la

componction, au souvenir des péchés ; celui deslattbn, au souvenir des bienfaits déja
accordés ; celui de la piété, au souvenir des migéiLe premier oint les pieds du Seigneur,
le second la téte, le troisieme le corps entierpBumier, il est dit : « Marie oignit les pieds de
Jésus et les essuya avec ses cheveux ; et la niaisemplie de parfum » (Lc 7, 37.38 ; Jn

8 Au S/Ct 9, 84, S. Bernard a remarqué que « "auteur (du texte inspiré) ne dit pas qui prononce ces paroles et
nous laisse la liberté de choisir I'interlocuteur a qui elles conviennent le mieux. Pour moi, je vois bien des
raisons de les attribuer, soit a I'épouse, soit a I'Epoux, soit enfin aux compagnons de I'Epoux »... Guillaume
quant a lui, a retenu du colloque avec Bernard a Clairvaux vers 1124, I'attribution des « seins » a I'épouse, ce
qui semble plus réaliste, parce que plus naturel.



12, 3). Du second il est dit : « Une femme entvacaun vase d’'albatre contenant un parfum
tres pur et de grand prix ; elle le versa suéta tle celui qui, couché, était pres a prendre son
repas » (Mc 14, 3). Du troisieme, entendons celdMarie de Magdala, Marie de Jacques, et
Salomé, achetérent des aromates pour aller embdemenps de Jésus » (Mc 16, 1).

Remarque l'ordre qui progresse des choses supésie@ux inférieures, comme nous
I'avions vu plus haut a propos du degré et du baisemour. Dés lors, Marie de Magdala qui
était une pécheresse, oignit les pieds de Jésuse€epas d’'une qualité médiocre qu’est cet
onguent dont il est écrit : « Et la maison fut réimple I'odeur de I'onguent ». Non moins
étonnant : ce cette maniere de faire, 'odeur dedguent fut ressentie jusqu’aux cieux — sur
I'attestation de la Vérité — puisqu’il y a « uneagde joie parmi les anges de Dieu pour un
seul pécheur qui fait pénitence » (Lc 15, 10). Aidaité, cet onguent pourra, autant que I'on
voudra, apparaitre comme trés précieux, pourtantparé a ce que I'on appelle ‘'onguent de
la dévotion’ qui se réalise en se souvenant de¥die octroyeés, et par lequel on oint la téte
du Seigneur, il est estimé nul et sans valeur. iAloac, de celui-la il est dit: « D’'un cceur
contrit et humilié, Dieu n'a pas de mépris » (Ps B9) ; et de celui-ci : « Le sacrifice de
louange m’honorera » (Ps 49, 23). C'est a particeteonguent de dévotion que ‘tu oins la
téte’, lorsque au moyen de ses dons, tu rends grdaieu. Puisque la téte du Christ, c’est
Dieu. Ainsi donc, la Déité est touchée dans le €hdutes les fois que, a sa louange, nous
nous souvenons de ses bienfaits a notre égardméiee, ce n'est pas tant la Déité que
I'hnumanité du Seigneur qu’il est nécessaire de teédjuand nous faisons mémoire non de
ses dons mais de notre péché. En effet, dans g de la chair nous sont connus les
deux pieds du Seigneur pour que nous les accugilfbbsavoir la miséricorde et le jugement,
afin que le pécheur qui n'avait pas acces a lat&test-a-dire a la Déité — puisse accéder aux
pieds, c'est-a-dire a 'humanité. En effet, si ¢&tait pas ce pied — que nous appelons la
miséricorde — qui se rapportait a 'hnomme assur#gotre Paul® n’aurait pas dit a ce
propos : « En suite de quoi, il (le Christ) dewsstrendre semblable en tout a ses fréres, afin
de devenir miséricordieux » (Hb 2, 17). Et si cesh’pas un équitable jugement qui se
rapporte a 'lhomme, 'Homme-Dieu n’aurait pas dit dui-méme : « Dieu Lui a donné le
pouvoir d’exercer le jugement parce qu’il est ks ’'homme » (Jn 5, 27). C’est pourquoi,
selon le Prophéte, a ses pieds d’homme souffranbmaissant la faiblesse (cf. Is 53, 3),
maintenant le pécheur ne doute plus d’avoir acéeparle avec confiance : « Maintenant,
avec confiance nous accédons au trébne de sa ghireffet, nous n’avons pas un Grand
Prétre qui ne sache compatir a nos souffrances 4Hb5-16). Donc, la pécheresse, en
accédant aux pieds (pour y déverser 'onguent uégj accéde a la téte qui devait étre ointe.

10- Cependant, I'onguent de la téte est estimé telleémlels précieux que cet autre qui est
appligué aux pieds, que les aromates dont cet ahgst fait apportent la certitude que par
rapport aux autres aromates qui constituent un emguweux-ci sont les plus précieux.
Assurément nous trouvons facilement et sans labesimromates (pour ce qui est de notre
région), puisque nous sommes tous pécheurs. Néasmoeux-I¥ nous les acquérons
difficilement ; en effet, ils viennent de trés lpiru qu’ils sont transportés du Paradis de Dieu,
« car tout don excellent, tout don parfait vierdrdhaut, et descend du Pere des lumiéres » (Jc
1, 17). Des lors, quelle sorte d’'onguent plus d&oélque celui dont I'effusion semble avoir
provoqué le murmure des Apotres lorsqu’ils dirertPourquoi ce gaspillage ? En effet, on
aurait pu tirer de la vente de cet onguent un gnamadit que I'on aurait pu donner aux
pauvres » (Mt 26, 9). Mais maintenant encore, loesquelqu’'un semble vaquer a Dieu,

9 En fait, 'auteur de la Lettre aux Hébreux.
10 _.qui constituent I'onguent versé sur la téte.
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persistant de toutes manieres et continuellemerg asaint repos, dans l'action de grace et
la délectation de la divine contemplation, on li@egt, a bon droit, oindre la téte du Chfislis

ne manquent pas ceux qui annoncent cette ppetalifio), et par un Iégitime murmure,
déplorent, a ce qu’ils voient, que celui qui poilrsa mettre au service de beaucoup se repose
pour lui-méme. Non qu’ils s’opposent a ce qui dttéala sainteté, mais ils redoublent
d’attention prévoyante en vue d’une charité actiMe reste, cette Charité qui est Dieu méme,
épargne habituellement cette sorte d’ame qu’ll @t délecter dans I'attachement aux
choses spirituellé$ A fortiori, si quelqu’'un recommandait comme vaéale comportement
d’'une telle ame qui, jusqu’ici, par sa pusillaniénédt son manque de vigueur d’esprit, tenait
plus de la femme (que de ’lhomme), il serait juggme n’étant pas encore en progres vers la
maturité de 'homme parfait. Mais a la vérité, Géduméme qui ‘regarde le cceur’ (Cf. 1 Sm
16, 7) distingue mieux que les hommes qui tant@ntdes choses en face, tantét des choses
selon I'apparence. Il est clair que lorsqu’ils alvsat et s’applique le moins possible a jouir
d’'un repos contemplatif, ce n’est pas par comptaisadévote ; ce n'est pas non plus étre
occupé de maniére fructueuse; ce n'est pas étrablement placé au-dessous (en
subalternes), ni utilement présider ; ce n'estqeda étre régi sans querelle et régir sans faute ;
ni obéir spontanément, et commander avec discrétivrétre bon enfin parmi les bons, ni
étre bon parmi les mauvais ; bien plus, ce n’estrp@me étre paisible parmi les fils de la
paix, et parmi ceux qui haissent la paix, se réygaeifique®. Donc, Jésus, connaissant ceux
qui vraiment ne sont pas appropriés pour étre gqupk dans les soins pastoraux et les charges
ecclésiastiques, pour de tels hommes a 'ame délidgJésus) percoit que pour eux, jusqu’a
maintenant, il ne suffit pas par la tendresse ditetr des affaires, ayant, quant a eux, une
maniére opposée de sentir ; de ce fait, leur ‘reg@meure infructueux, faisant preuve de bon
zéle, certes, mais non pas selon la science :idegqrend suspects ; c’est a eux que Jésus lui-
méme répond avec douceur : « Pourquoi, peinez-getie femme ? » (Mt 26, 8). En effet,
bien que ce qui devait étre révélé soit meilleue ga vers quoi vous tentiez de I'entrainer,
« c’est une bonne action en tout cas qu’elle & faimon égard » (v. 10). Laissez-la, pour le
moment, opérer le bien qu’elle peut accomplir, alsygtemps qu’elle ne peut encore faire
mieux. ‘En effet, moi’ (semble dire Jésus), ‘jabrmu ce qu’est cette femme jusqu’a
maintenant. Mais lorsque, par le changement opérdapdroite du Tres-haut, sera rendu a
cette femme une vigueur virile (que cela soit ;rgliaela sera ; si cela se fait : ce n’est pas
moi qui pourra le cacher) — car elle me poussevantgar son appel ; elle me tient aussi par
son service -, alors, l'iniquité d’un ‘homme’ sereilleure que le bien que pourrait accomplir
une ‘femme’ (cf. Si 42, 16). Vraiment (semble poursuivre Jésus), c’'est celaj@spere de
meilleur ; cependant, ce moindre bieie I'écarte, et je ne compte pas la perte degiiemt et

de son effusion par laquelle la dévotion de la ferest signifiee, et ma sépulture marquée
par avance. Dans cette intention, elle s'approehese parfum qu’elle tenait discrétement
caché, elle le diffuse tout a I'entour’. « Pattalans le monde, aussi loin que possible, ou

|| semble bien que Guillaume (ou Bernard) fasse ici allusion & la tension permanente existant dans un
monastere cistercien contemplatif, entre les moines de tendance « contemplative » et les moines plus axés sur
le travail manuel ou intellectuel et I'activité en général.

2 Voir note précédente.

13 Cf. S. Bernard, Sur la Conversion, ad Clericos, § 31

1 |La pécheresse étant devenue, par conversion, plus vigoureuse qu’un homme, méme dans sa condition
ancienne de femme pécheresse, elle sera plus vaillante que 'homme inique. Marie-Madeleine a, en quelque
sorte fait mentir la sentence de Ben Sirac entendue au sens littéral. Le sens allégorique, ici précisé, leve le
paradoxe inacceptable de la sentence. On reconnaitra la également, I'opposition classique et patristique entre
anima et animus; I'anima féminine exprimant l'inclination aux passions, I'animus masculin évoquant la
maftrise de la raison sur les passions.

15 C'est-a-dire la récupération d’argent pour les pauvres par la vente de 'onguent.
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sera annoncée cette Bonne Nouvelle, on racontenmémoire d’elle ce qu’elle vient de
faire » (cf. Mt 26, 18).

11- Maintenant, venons-en droisieme onguent La sagesse nous invite a considérer que,
par I'un ou l'autre degré de comparaison entredegx premiers onguents, celui qui suit
I'emporte sans aucune ambiguité ; il est reconnillene et, de loin, le plus excellent.

Cependant, il semble étonnant que puisse se tremveoisieme position celui qui, par
equité, devrait étre placé devant les deux autless que, tout a c6té, I'épouse est glorifiée
pour ses seins qui exhalent le parfum des meillemguents. Du reste, il n'y a pas
d’excellents qui n’aient vaincu des meilleurs ;déme que, il est vrai, ne peuvent étre dits
meilleurs ceux qui ne dépassent pas les bons. N#agnte second onguéhest d’une telle
éminence qu’il oint la téte ; il trouve sa raisdétee dans le fait qu’a peine de quelconques
richesses puissent lui étre, je ne dis pas préfgrais du moins, gu’elles lui puissent étre
comparees. Peut-étre, qu’en recherchant dans Igifeamous trouverons indiqué d’avance la
figure de ce troisieme onguent. « Marie de Magdedil dit, Marie de Jacques et Salomé,
achetérent des aromates pour venir oindre JésMs 1§, 1). Ne vois-tu pas, des I'abord du
chapitre proposé (Mc 16), combien doit étre esémeéore une fois cet onguent matériel pour
gue non seulement une femme mais une seconde e’ guffire a I'acquisition d’aromates ?
L’une apporte le premier onguent, une autre le s@¢aependant il en faut trois pour aller
ensemble acquérir ce dernier onguent, afin qu'ementemps, assurément, elles achétent ce
gu’elles ne pouvaient chacune par soi-méme réabseainsi elles vinrent oindre Jésus. Non
seulement les pieds, non seulement la téte, mp@ukvenir », est-il dit, « oindre Jésus »,
c'est-a-direle corps tout entier Mais sois attentif : de méme que le Christ n’a paulu
tolérer la perte de cet onguent, alors qu’on n@uehit plus son corps, elles le rapportérent
au complet, et il leur fut ordonné de mettre sass yeux du vivant ce qu’elles avaient
préparé pour un mort. Ce qu’elles firent lorsques annonce joyeuse de la résurrection,
elles prirent soin d’adoucir les coeurs attrisE&s disciples, eux qui, sans aucun doute sont les
membres du Christ et ses membres vivants. En smjtaes membres, le Christ les aimerait,
méme si ce n'était plus en son corps crucifié,aps qu’il ne livrerait plus pour eux pour
étre crucifié.

C’est pourquoi, il est clair que seul cet ultimegoent 'emportait tellement sur les deux
précédents, qu’au Christ, son propre corps lunfahtré, c'est-a-dire son Eglise, qui, a partir
d’eux (ses membres), sera ointe, pour la rédempigoiaquelle il voulut étre livré, et qu'il fit
reconnu par elle comme étant le Bien-aimé. Dorscséens de I'épouse répandent leur parfum
- non seulement de bons et de meilleurs parfumais emcore de trés excellents parfums. Ses
deux seins de la compassion et de la congratujaterant de sa piété et de sa considération
des miséreux, abondent du lait de la consolatiodeefexhortation. Elle est donc d’abord
guérie par 'onguent ; ensuite elle se trouve pagif en troisieme lieu, elle est sanctifiee. Ses
seins possédent donc le parfum du plus excelleguent.

18 Celui qui est versé sur la téte (voir supra § 9).
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12- Une autre maniére d'interpréter encore les paméebépousé, serait qu’elle annonce
ouvertement : ‘ce qu’il y a de sdr, c’est qu’il gutentieux de requérir le baiser de la
contemplation ; mais, ma conscience me donne pdul@ssurance que c’est une bonne
action, parce que « mes seins » sont « miens gyiissme furent donnés par Toi, pour moi ;
et ils sont « tiens », car remplis par Toi, et pdar a Ton service. « lls sont meilleurs que le
vin » (Ct 1, 2).

Autre maniere de comprendre ce textpril s'agisse de la voix des ‘compagnons’ de
'Epoux, c'est-a-dire des Anges, exhortant I'époasé&le de contemplation au labeur de
I'action®, a partir de la considération du progres effecané matiere de purification
sensoriell®. Les ‘compagnons’ de 'Epoux disent donc a I'&g®u‘Tu ne seras certes pas
privée de baiser lorsque tu parviendtasnais, tu vois le fruit de ton travail (d’ascésele
perds pas confiance tant que tu ralentis (ta m@rche voici « tes seins », c'est-a-dire la plus
tendre doctrine. lls « sont meilleurs que le vineeparfum de leur onguent est excellent » (Ct
1, 2).

Nous voyons-la trois éléments dans les seins gmul'ge : le toucher, I'odorat, et le
godt ; le toucher, dans la douceur de l'onctiologidrat, dans le parfum de lI'onguent ; le
go(t, dans le vin. Le toucher, donné a ceux qui pasents, dans la paréiel'odorat, donné
a ceux qui sont absents, a titre de modele a imiergolt pour I'Epoux, par lequel est
signifié la droite intentioft de I'esprit.

13- Pour les deux termes qui suiv@nt'est a trois significations possibles gu'ils \dmit
étre rattachés : « C’est une huile qui s’épancleeTaqun nom » (Ct 1, 3).

Si ces paroles sont de I'Epoux, il faut comprendtgici 'Epoux a témoigné sa
sympathie envers le désir de I'épouse en lui matsdfe sa grace, apres lui avoir rendu
confiance et lui avoir donné un baiser. Le baisantéaccueilli par I'épouse ainsi que I'huile
avec le baiser — c'est-a-dire par une inspiratig@rieure qui lui donne, dans une certaine
mesure, la perception de la connaissance de I'Epetiavec la connaissance de I'antgua
joie, I'épouse s’exclame : « Ton nom est une hgile s’épanche, c’est pourquoi les jeunes
filles t'aiment » (Ct 1, 3). Comme dit I'’Apdtre, sk nous avons été emportés hors de nous,
c’était pour Dieu, et si nous pratiquons la modématc’est pour vous » (2 Co 5, 13). « Ton
nom est une huile qui s’épanche » : ces parolegdext I'esprit « pour Dieu ». « C’'est
pourquoi les jeunes filles T'aiment » : ce sonté&s paroles trés proches de la modération.
Apres avoir passé la mesure de I'emportement deritepour Dieu, a partir d’'une abondance
d’huile venant de Dieu et recueillie par I'épouselle-ci se fait pleine de modération envers

7 Le brusque changement de personne, de la premiére personne a la seconde, de la seconde a la troisiéme,
sont typiques des chants d’amour égyptiens : la bien-aimée porte en elle son Bien-aimé, et le fait parler, sans
qu’il soit effectivement la.

8 |’action, opposée ici a la contemplation, signifie dans la littérature spirituelle, depuis Evagre et Cassien,
I'ascese, la practike, préalable nécessaire sur le chemin de la contemplation. Cette invitation a « l'action
pénitentielle », est éclairée en fin ce § 12 par I'énoncé des trois constituants des seins de I'épouse, le toucher,
I'odorat et le go(t : il s"agit donc d’une « action » purificatrice des sens.

9 Subditis semble se rapporter 3 « ce qui est rapporté ci-dessous », et concernant les sens.

2 || y a peut-&tre 13 une intention de rapprochement avec le dernier mot de la Régle bénédictine : pervenies
(sans complément, comme ici).

2L In verbo : faut-il comprendre in Verbo, dans le Verbe, c'est-a-dire le Christ ?

22 Bona mentis intentio : mot a mot, « la bonne intention de I'esprit ».

2 |’huile répandue et le nom (Cf. Ct 1, 3).

2 Cf. Guillaume de S. Thierry, « L’amour lui-méme est connaissance », Miroir de la foi, § 97.
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les jeunes filles. En effet, la charité de 'Epaint I'épouse ; car au nom de I'Epoux - c'est-a-
dire a la connaissance de I'Epoux de qui nous mtetous de sa plénitude il s'est produit
une telle effusion de charité que I'épouse enaraplie pour s’exclamer d’elle-méme : « Ton
nom est une huile qui s’épanche ». Et, au sujstdaénitude qui rejaillit sur les jeunes filles,
elle dira: « C’est pourquoi les jeunes filles Tant ». Donc, l'effusion indique une
abondance. Cette effusion s’effectue certes darai lat I'espérance, mais c’est seulement
dans la charité qu’elle atteint sa plénitude.

Autre interprétation selon une seconde signification parmi celles menées plus
haut : « J'ai dit - c’est I'épouse qui parle a ld#x -, « Tes seins sont meilleurs que le vin »,
c'est-a-dire qu'ils sont Tiens puisque par Toi réspet mis a Ton serviéé Mais, « c'est par
la grace de Dieu que je suis ce que je suis »epgte « Ton nom est une huile qui
s’épanche ». Et, en moi, «la grace de Dieu n’a gtésstérile » (1 Co 15, 10): « C'est
pourquoi, les jeunes filles T'aiment ».

Selon le sens anagogidid’huile et le nom, c'est-a-dire la connaissantckaenour de
Dieu, avant qu'ils ne soient déversés et surabdndammi toutes les nations paienties
étaient infusés mais non communiqués par effusi@ang Dieu est seulement connu en Juda »
(cf. Ps 75, 1) : alors I'effusion sera vraimentliggge a partir de I'infusion faite aux jeunes
filles, a 'Eglise des Gentils, non plus aux ado&des mais a I'épouse, parce qu’elles auront
aimé. En effet, celle qui par la foi est d’'abordoladcente ou servante, devient
progressivement épouse lorsqu’elle commence a ailmesi donc, « Ton nom est une huile
qui s’épanche ; c’est pourquoi les jeunes fillegifient » (Ct 1, 3).

14-  Selon le sens moral, concernant I'effusion d#éttjipuisque I'infusion se fit pour nous
par grace, il convient maintenant de prendre garde que I'effusion ne se fasse en désordre.
En effet, quelqu'un fait pénétrer en nous ce qui reédre (fort bien!); mais une autre
personne, ce qui est du prochain. Est nétre ce am nous ne pouvons pas étre sauvés ; les
autres choses sont du domaine du prochain. Cestuidére, si nous le déversons au dehors,
nous sommes des sots et des gens vides (sansritd®riSi nous retenons ce qui nous est
étranger, nous commettons une fraude. Ce qui &, rdest la foi, I'espérance et la charité.
La foi fait le serviteur (I'esclave) ; 'espérandes mercenaires ; la charité, les fils. La fot fai
la servante ou la compagne de service ; 'espérdmo®ncubine ; la charité, I'épouse. La foi
dit : ‘Il en est ainsi’ ; 'espérance : ‘Tu posséa® ; la charité : ‘Rends gloire a Dieu’. La foi
est la science des mauvais et des bons ; 'esp@mcerne ceux qui prennent des garanties
sur la confiance ou ceux qui l'acquiérent; la ctéarpar la grace de I'une et de l'autre, rend
graces, sans crainte de peur, au sujet des dee.d@s-la puisqu’ils sont nétres ne doivent

> Cf. Ep 3,19; Col 2, 10.

% Voir supra § 12. Les seins sont a la fois ceux de I'épouse et de I'Epoux, puisque I'épouse les tient de I'Epoux et
qu’elle Lui en fait le don dans le service. Ainsi, 'amphibologie se comprend.

7 ’anagogeé vise les fins derniéres, ol nous allons. C’est une montée eschatologique vers notre bienheureuse
éternité, préparée ici-bas dans la foi et I'espérance, ainsi que par une charité en actes.

28 Gentiles : les Gentils, ou Paiens.

2 Au paragraphe précédent (§ 13 D), il a été question du sens anagogique (anagogé = montée vers les fins
dernieres), a propos du « Nom qui est comme une huile qui s'épanche ». Maintenant, il y a reprise du sens
moral, qui a prévalence sur le sens mystique pour Bernard comme pour Guillaume, le sens moral considérant
les rapports entre 'ame humaine et le Verbe déterminant le comportement dans la conduite de la vie.
Guillaume s’en explique en Vita Prima |1, Xll, §59 ou il relate la rencontre a Clairvaux des « Deux Abbés
malades » (cf. Paul Verdeyen, Guillaume de s. Thierry, Premier auteur mystique des Anciens Pays Bas, Brepols,
2003, p.23).
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pas étre répandus mal a propos au dehors, c'est-&tde dépensés en pure perte envers
d’autres, mais il convient de les mettre en acie gfie s’opére en nous ce qui nous est
propre, afin que nous soyons guéris, prompts aticgeret sauvés. Nous sommes guéris par la
maitrise de notre corf)s nous restons en état de veille dans le servizelglectio et la
méditation ; nous sommes sauvés par l'oraison.I'Bffiort de maitrise sur le corps, nous
sommes en garde contre la paresse indolente ;apl@ctio, nous dressons des péeges a
I'agitation fébrile ou a l'oisiveté ; par I'oraisp nous nous maintenons dans une grande
tranquillité d’ame. Ainsi, nous péchons si nousista bas ce qui est nétre - comme il est dit
-, c'est-a-dire, si nous négligeons la disciptinecorps par paresse, lectidmeditatiq pour
céder a l'agitation activiste ou au désoeuvremdidraison, par suite d’une trop grande
insouciance. La n’est pas la vérité de ce qui éaenmais d’autres choses quelles qu’elles
soient par lesquelles nous ne pouvons pas étreesagemme une parole de sagesse, une
parole de science, une grace de soins attentigsitets choses qui peuvent étres possédées en
dehors de la charité en laquelle, seule, nous pwugtre sauvés. Si nous retenons ces choses-
la assidiment dans le cours du temps, comme digstnous fraudons. En effet, quand la
réalité exige que nous soyons déverses au dehlrergs garde a ne pas étre retenus soit par
la tiédeur, soit par I'agitation, soit par I'envievec tiédeur devant des auditeurs défiants ;
avec agitation pour étre inconsidérément craindifec envie par défaut d’amour envers le
frere. La défaillance doit donc étre stoppée agqges d’'abord celle de la foi, ensuite celle du
manque d’espérance, et en troisieme lieu, la carelg charité. En vérité, lorsque nous
sommes répandus hors de nous-mémes, prenons gaedead nous déverser imprudemment,
ni par crainte peureuse, ni par ambition. Imprudeminde peur de jeter aux chiens ce qui
est saint, craintivement et par peur, afin que égI® de la foi n’abandonne pas celui qui
parle ; ambitieusement, de peur d’en venir a semper ce qui est a Lui, Jésus Christ.
Prenons garde encore dans notre recherche de estquiJésus Christ de ne pas le faire de
maniere intempestive, avec exces, avant I'acqarsit’une maturité d’ame et de corps ; ni
avec présomption, sans en avoir recu la chastfeigm) ; ni infructueusement, sans I'apport
de la grace. Si en tout cela il y a une bonne iifiuda sera opérante I'infusion de cette huile
qui réalise ces trois vertus ci-aprés nomméesuil€ren effet nourrit ; elle éclaire, et elle oint.
La charité se nourrit aussi elle-méme, elle apdartemiere au prochain, et elle oint Dieu.

15- « Entraine-moi derriere Toi. Courons ! » (Ct 1, 4).

L’épouse condescend a rejoindre les jeunes fillgsuid les hauteurs ou elle avait été
emportée hors de son esprit ; apres I'effusionitényui lui fut attribuée, elle déverse celle-ci
en infusion sur les jeunes filles alors qu’elladsanait de la peine pour elles, se souvenant du
baiser, de I'huile et de 'Epoux, soupirant verduCde qui elle s’appropriait cette invitation a
prendre soin du prochain : « Entraine-moi derridrei », dit-elle . En effet, lorsqu’elle fut
emportée hors d’elle-méme, ce fut pour Dieu ; lotske revient a plus de sobriété, ce fut
pour le prochain (cf. 2 Co 5, 13). Quand elle fotpertée hors d’elle-méme par dela son
esprit, il lui fut montré combien elle était aimée Dieu ; lorsqu’elle revint a plus de sobriété,
elle montra par le soin apporté au prochain combeiknaimait Dieu. L’amour de la vérité la
tire vers le haut ; la vérité de la charité la wers le bas. Mais quoiqu’ ici cette nécessité la
retarde, cependant, par une exigence de son edf@ite peut renoncer a cette suavité. C'est
pourquoi elle s’exclame : « Entraine-moi derriécé s, O mon Epoux Bien-airé

%0 per laborem corporis.
3 Sponse : & mon Epoux !, mon Bien-aimé (Hébreu = Dodi).
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Assurément quatre choses nous séparent de Dieghaia adonnée aux sortileges
magiques, le ‘diable-aux-mensonges’, les préocoupatdu monde, les liens étroits
d’affection envers un proche. Renoncgant a toutwid'@oigne de Dieu, I'épouse choisit et
supplie d’étre entrainée vers Dieu. En effet, acti@se est d’étre attiré volontiers, autre chose
d’étre attiré par contrainte, comme d’étre jetépaaon de force ; ou volontiers, comme celui
qui est abattu ou aveugle. L’épouse veut étre agmde’, tirée ; elle prie pour cela. Et le fait
de vouloir étre entrainée derriere I'Epoux vientla@le@econnaissance de sa cécité ou de sa
faiblesse, ou des deux a la fois. Celle-ci subistailoureusement la lassitude du monde et
celle du diable ; cependant, la fine pointe de essprit était troublée par le soin & apporter au
prochain. Contre tous ces mouvements passiotinelle désire étre tirée hors de ces troubles
pour étre entrainée vers Dieu, par Lui, par saspnie de Dieu. En effet, celui qui est
‘entrainé’ I'est par une puissancairus), car Lui-méme est, selon I'’Ap6tre, Celui qui, par
son Esprit, « nous transforme de clarté en claf@.>2 Co 3, 18). Certes, dans une ame élue,
'une et l'autre réalise l'attirance : d’abord, dantrainte (« J'enclos ton chemin de ronces » -
Os 2, 8) ; ensuite, le consentement volontaire ngenti : « Entraine-moi derriere Toi ».

Autre interprétation afin qu’elles aiment non pas moi, mais Toi, jlasnes filles, sous
mon action, T'aiment effectivement et ne me fonispdiéfaut ; aussi, « Entraine-moi derriere
Toi », c'est-a-dire, délivre-moi de mon corps. Massjeunes filles se récrient, aprés Toi : « A
I'odeur de Tes parfums, nous courrons » (Ct 1,,&4gavoir : ‘Nous viendrons et nous serons
avec Toi !’

16- Ou bien encore, « Entraine-moi » signifie ‘rends-syrituel pour marcher derriere
Toi’, c'est-a-dire ‘a ton imitation’, car « Chrigtsouffert pour nous, vous laissant un exemple
a imiter pour que vous suiviez ses traces » (1, RLR Lorsqu’en effet 'Epoux s’avance vers
la chambre virginale, « Il bondit d’allégresse, ualgéant pour parcourir sa voie » (Ps 18, 6),
aplanissant et mettant en ordre pour nous commesarie de chemin de vie par lequel,
derriere Lui, en suivant sur ses traces son exertpieus dirigerait et nous attirerait par son
amour. D’ou ce qu’il dit dans I'Evangile a PiertegeAndré : « Venez a ma suite » (Mt 4, 19).
Si en effet, nous réfléchissons a sa conceptioa sa nativité, la conception spirituelle, pour
nous, est I'intention droite d’un pieux vouloir. @econception spirituelle se fait en effet dans
I'ame virginale parce qu’elle ne veut plaire qu’'aeD seul. A la vérité, la naissance du
Seigneur est le commencement d’'une bonne ceuvreoas, ret le reste. En effet, la
circoncision qu'il n'est pas permis de réaliser g8 mains des Maitres, est par dela les
ceuvres des disciples totale discrétion. En cett®rtision, Jésus recoit un nom parce que,
ceuvre d'un sujet, le nom du sdfuet de la puissance divine est sorti de la dismmétiu
Maitre. Désormais, I'Epiphanie du Seigneur est @wum bon vouloir de Dieu, non la
manifestation d’'une ceuvre indépendante. VraimehEpphanie, la Vierge Mére a toujours
été rencontrée par les Mages, comme par les Berggarda pudeur accompagne toujours la
véritable puissance, aussi bien chez les savaetglogez les non sages rendus tels par leurs
jougs*. En vérité, la purification de quarante jours esisqu’a la fin, un exercice
d’application aux ceuvres bonnes. La mise en quesi® 'Enfant au Temple, est une
représentatiofianticipée, a la fin de sa vie, de I'ceuvre de quipfarfait. Mais cette mise en
guestion au Temple se fit par deux sortes de peesondes persécuteurs et des simulateurs ;
en dehors des parents qui demeuraient la, réalisaide la bonne ceuvre, ceux-la (les

32 | es quatre ‘choses ‘énoncées plus haut qui éloignent de Dieu.

3 Jésus = « le Seigneur sauve ».

3 S’agit-il du joug de la Loi juive ou de celui des idoles et de la servitude ? Peut-étre tout cela ensemble.
> Au sens de « re-présence » anticipée.
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persécuteurs et simulateurs) lintroduisirent (8¢sians le Temple de Dieu. Siméon ageé,
figure I’Ancien des jours, le Dieu tout-puissafiEnfant recu dans ses bras est un poids dans
la Main de Dieu, qui évalue I'CEuvre et sa Valeun. &fet, la conception se devait d'étre
pure, la nativité volontaire, la circoncision dise, I'Epiphanie pudique, la purification
continue, l'offrande sainte. Donc, celui qui imitéelement le Seigneur en ces événements et
dans leur contenu, court aprés Lui avec force reté&i

17- Ou encore (autre interprétation) : « Entraine-meiridre toi ! », c'est-a-dire : ‘pour
I'amour de Toi seul. Détourne mes yeux, de peuilsjne s’abouchent avec la vanité. Je ne
veux pas étre entrainée seule, car moi et les gefilbes nous courons a l'odeur de Tes
parfums’.

Il y a trois choses qui font courir : la craintes@®ment, le désir, et 'amour ; la crainte,
en fuyant ; le désir, en convoitardappetendd; I'amour, en aimant le prochain. Quatre
obstacles empéchent cette course de se realigerfroideur indifférente f(igus) ; la
‘surchauffe’ €alor) ; la difficulté du chemin ; le trop grand nomhite coureurs. Ces quatre
obstacles peuvent encore étre désignés par unrautne la méfiance, la concupiscence, la
rudesse de I'impatience, un excés de confiance ermore : la torpeur de la défiance, les
désirs charnels, l'apreté de la vie réguliembservationum asperitas la fougue des
‘progressants’ ou des parfaits. Contre la torpduest nécessaire d'user d’'un onguent de
composition laxative, constitué du souvenir desaod@s et des témoignages du Christ ; contre
la ‘surchauffe’, d'user d'un onguent rafraichissatité des formes de relations et
d’avertissements qui nous viennent du Christ ; reold tristesse des inquiets, d’un onguent
apaisant thérapeutique puisé dans le souvenir aldfrances et des promesses du Christ ;
contre la fougue des ‘progressants’, d’'un ongueiiuaissant a partir de du souvenir de la
douceur et de la miséricorde du Christ. Cependans, ces onguents sont inutiles s’ils ne sont
pas congus a partir de I'huile de 'Epoux. A l'odele ces onguents, les jeunes filles courent,
sans gue leur course ne soit entravée. Il est MEgiouse ne diffuse pas I'odeur de tous ces
parfums, mais elle les touche, car en elle-ménhe)esd révele tous, mais aux autres, non pour
elle. Elle révele, en effet la gloire des mirackdk montre I'exemple du rapport aux autres, et
le modele de I'exhortation. Mais elle divulgue, ttoautour d’elle, les stigmates des
souffrances du Christ ; en vérité, elle annonceus ta douceur et la miséricorde, et elle les
manifeste.

18- « Le Roi m’a introduite dans ses celliers » (C3)1,

A I'écoute de I'engagement solennel des jeunessfill« A I'odeur de tes parfums, nous
courrons ! », elle répond : ‘Avec raison, vous cemy et, devant courir, vous courez pour
vous. Croyez-en I'experte (que je suis), car «derRa introduite dans ses celliers », et m’en
a remis la plénitude et I'abondance. « Il m’a idui », dis-je, ‘ le Roi qui, en toute vérite,
dirige mes pas. « Il m’'a introduite dans ses aallie en un acte de libéralité. Et moi, je n'ai
pas laissé éclater ma présomption’. En effet, llgpayant entendu les souhaits exprimeés
dans la priere de son épouse : « Entraine-moiéderfioi ! », la faisant en quelque sorte sortir
de la chair, I'entraine derriere lui dans un certaiystére de contemplation, et lui révéle ses
secrets. La, en effet, ou elle est ravie en egmitr Dieu, rendue de nouveau a plus de
sobriété dans l'attention au prochain, elle se rmeéchange aux jeunes filles. Et, lorsque, a
partir de la vision et de I'échange dialogal avéeuD Il se manifestera merveilleux et terrible,
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se présentant comme deux cormasrfua: forces) de la contemplation que sont, assurément,
la raison et 'amour : « Le Roi m'a introduite dasgs celliers ».

Heureux ce conducteur des ames qui possede toyieceésirera I'épouse, méme ce
gu’elle demandera anxieuse et hésitante, et quieesecret (du Roi) méritera d’étre admise,
afin que tout puisse se réaliser selon ce qui futtne (& Moise) sur la montagne : « Le Roi
m’a introduite », dit-elle, « dans ses celliers ».

Puisque nous sommes presque arrivés a examineteddégil ce qui concerne la ‘cave
au vin®, différons I'exposé sur les celliers du Roi jusgee que nous soyons parvenus a ce
lieu méme de ‘la cave au v’ « Nous serons dans l'allégresse et dans la josise de toi »
(Ct 1, 3). Les jeunes filles qui ont écouté I'épmusur vanter la libéralité de 'Epoux se
trouvent dans la situation des fils d’'Israél quivoailaient pas monter sur la montagne avec
Moise : « Parle-nous, toi », dirent-ils, « et n@t®uterons ; mais que le Seigneur ne nous
parle pas» (Ex 20, 19). Pour le moment, cela suffiour nous. « Nous serons dans
I'allégresse et dans la joie a cause de toi »{-a'&re, nous suivrons ton enseignement et ta
conduite. « Nous exulterons » lorsque nous acceomsicorporellement de bonnes ceuvres,
et nous nous réjouirons tout en nous délectant tapse spirituelle, nous souvenant que
« tes seins valent mieux que le vin » (Ct 1, 8teéils nous suffisent, pour le moment. En
effet, le lait de la consolation et de I'exhortatioue nous avons pris a partir de cet
endroif®avec une sorte de danse de I'esprit, nous faittehar Exultez, vous les justes, dans
le Seigneur ; car la louange convient aux cceutissdsdPs 32, 1). D’ou ce qui suit :

19- «Comme ils T'aiment les cceurs droits ! » (Ct 1, 4).

Il'y en a qui sont couchés a terre, d’autres deesse leur pieds, d’autres recourbés sur
eux-méme3¥ ; d'autres se tiennent droits. Ceux qui sont céadnterre ne craignent pas Dieu
et n'aiment pas vraiment ; les recourbés sur eux@sén’aiment pas ; les cceurs droits, eux,
aiment en vérité. L'épouse prie donc pour les jsuilles, afin qu’elle voit se redresser dans
la crainte de Dieu, celles qui étaient jusqu’iciudmes, qu’elle voit celles qui se sont
redressées se porter a I'amour de I'Epoux ; etllsi peut dire : ‘Je vois celles qui sont
courbées, mais fais qu'elles se redressent’, @este que celles qui se sont redressées
T'aiment (Seigneur).

Autre interprétation I'épouse, voyant les jeunes filles I'applaudiendant celles-ci
estimables, elle craint pour les autres ; pouresetjui exultent de joie, pour celles qui la
traitent sans égard, si elle dit : ‘Celles-ci sortites, c’est pourquoi elles t'aiment’, pourtant,
si elles m’aiment, c’est qu’elles ne m’aiment pasesn’est qu’en Toi. J'ai en effet appris que
ces jeunes filles ne m’aimaient pas moi, mais T@pouse, se voyant donc opprimée par
bienveillance vis-a-vis d’elles, en vue de se gapbeir 'Epoux, prie pour elles : « Les ames
droites, elles T'aiment ! » Mais, des envieusesemuderons-nous ? Respectueuse d'elles et
prenant soin de celles qui, du fait d’'une anciergbation difficile, I'insultaient quelquefois :

« Je suis noire - dit-elle -, mais je suis beilies de Jérusalent$(Ct 1, 5).

% Cella vinaria : le cellier au vin, la cave.

7 |l en sera traité aux §§ 31-33.

% || ’agit de la cave au vin.

¥ e théme de I'anima curua est fréquent chez S. Bernard.

“01l'y a donc équivalence entre « les jeunes filles » et « les filles de Jérusalem ».
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Notons bien I'ordre de la charité. Lorsqu'il s'ade 'amour de I'Epoux, elle est tout
entiere comme liquéfiée en Lui ; lorsqu’il s’agiesdjeunes filles, elle est affectée d’une
certaine compassion et se comporte comme étarg tiglles ; lorsqu’il s'agit d’ennemies,
elle fait preuve pour elles d'un zéle ardent etafale charité. « Je suis noire, mais belle, filles
de Jérusalem ». O filles de Jérusalem, filles deala, vous possédez la paix avec moi, cette
paix que je possede avec vous. Mais, c’est un cepr@a mon égard que cette paix qui est
vOtre, non une compassion. « Je suis noire »,edela vient de mon ancienne relation aux
autres ; mais «je suis belle », du fait de ma pewafession et de ma rectitude de
conscienc®. Assurément, deux états d’'ame font que je suieenaileux, me rendent belle.
Noire par ma déficiente relation et mon intentietorse ; belle, par mon innocente relation
(présente) et ma droite intention. Ces états gtrioseent dans I'ame y sont comme la couleur
dans le corps, et la bonne configuration de la eranil’étre. Cependant, celle qui ne possede
pas une innocente relation aux autres, apres quélrevétu la confession et qu'elle ait
réorienté son intention dans une meilleure diractiht en confiance : « Je suis noire, mais je
suis belle » ; car, son péché passé, la confedsiarouvré®. En effet, elle est belle la
confession de la mémoffe la disposition de la volonté est droite intenti®’abord, la vérité
de la confession « couvre » ; ensuite, la justiedaddroite intention « embellit fofmaj.
D’ou ce quelle dit ensuite :

20- « Comme les tentes de Cédar », c'est-a-dire dewosbmbre. Je ne suis pas une tente
de Cédar, mais « comme une tente de Cédar »jé&fus une tente, ou « comme une tente de
Cédar », c'est que je fus une habitation ténébreysefus un abri provisoire, non une
demeure résidentielle. En effet, « nous étionsfecéfement « autrefois ténébres, et
maintenant nous sommes lumiére dans le Seigrtéu €omme les pavillons de Salomon »
(Ct 1, 5). En effet, « je vis, et désormais ce s moi, mais le Christ qui vit en mdP» a
savoir que ma noirceur du passé, ma foi dans lésiCha couverté®. L'appellation de

« pavillons de Salomon » est trés juste, car, r&coite par la mort du Christ et se mortifiant
dans « la tente de Cédar » - c'est-a-dire dan®h&bres de la conscience -, 'épouse en est
retirée et transformée en digne demeure résidentlel Salomon. En effet, Marie, la Mére du
Seigneur, s’étonnant de soi devant les filles desdem, pourrait dire : « Je suis noire », par
ma nature adamique, mais je suis belle par lax¥est-a-dire par « les pavillons de Salomon ».

Autre interprétation a ces pavillons de Salomon, I'épouse se compas@nt quelques
unes des jeunes filles la mépriser a cause debt&Esd par laquelle, pour toutes, elle aura tout
fait, pour les gagner toutes. « Je suis noire teltl, de I'extérieur, par cette humiliation ;
mais belle, par la beauté de l'intention. En effetpute la gloire de la fille du Roi est au-
dedans » (Ps 44, 14). Comme les tentes de Cédauige extérieurement noire, mais
intérieurement, je suis parée de la toile des |mégl- non pas la mienne, mais celle de
Salomon.

Autre interprétation I'épouse s’adresse aux jeunes filles exultarjbie a cause delle,
non a celles qui l'insultent ; car - dit-elle -,umexultez de joie a mon propos, et, derriere
moi, vous courez, de peur de découvrir que je Baige, c'est-a-dire, devenue sobre pour

* Recta intentione.

42 Cf. Ps 31, 1 : ce qui est « couvert » est remis (en hébreu).

3 « Confession de la mémoire », qui se rappelle simultanément sa propre faute et la miséricordieuse tendresse
de Dieu qui pardonne a celui qui revient vers Lui.

“Cf.EpS, 8.

* Cf. Ga 2, 20.

“ Tegit fides Christi.
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vous. Ou bien, je suis noire dans I'humilité ettiésulations du monde, car je suis belle aux
yeux de I'Epoux. « C’est la soleil qui m’a bralgG&t 1, 6). Sur la peau du corps, la couleur
apparait. L'intention de I'’épouse est une peaun; action, une couleur. Donc, sa peau a
changé de couleur lorsque le soin envers le pnochardlé son intention d'aller toute a
Dieu, empéchée qu’elle fut par ses propres acsiaggitatives. « C’est pourquoi, ne faites pas
attention a mon teint basané, car c’est le solaikavoir 'amour de Dieu - qui m’a brdlée »
(Ct 1, 5-6) ; il m’a noircie par mes occupationgadre actif. Mais, de ce qui fut bralé par le
soleil, la peau a retrouvé sa couleur naturellerendant, moi, a ma propre beauté. Mais, si la
peau a été brllée, ce n'est pas une atteinte éntéride mes os, a propos de quoi I'Epoux
chante assidiment : « Mes 0s ne te sont pas cadhekes as faits dans le secret » (Ps 138,
15). C'est-a-dird;amour du cceur intérieur ne souffre aucune Iésion

21- « Les fils de ma mere se sont irrités contre m@t»l1, 6

Ah ! Quel changement ! Celle qui auparavant, eteqeix de Dieu qui dépasse tout ce
que I'on peut imaginer ou conceVBjr se réjouissait en secret, la voila maintenaréendux
querelles et exposée douloureusement aux calordeefiommes. Ce sont ces agitations et
ces troubles des gens qui sont en gfagae David considérait en esprit lorsqu’il disait :
« Ceux qui descendent sur la mer» du siecle, dies navires - c'est-a-dire dans
I'administration des biens d’Eglise -, accompligsiaar travail sur de vastes eaux, « ceux-la
ont vu les ceuvres du Seigneur et ses merveillesigas abimes. Il dit (le Seigneur), et un
souffle de tempéte se leva, et les flots de la seeisouleverent » (Ps 106, 23-25). « lIs
montent jusqu’aux cieux et redescendent dans lasesb; leurs ames succombaient sous
leurs maux. lls étaient troublés et agités comménamme ivre, et toute leur sagesse était
engloutie » ipidem vv. 26-27).

« Les fils de ma meére en sont venus aux mainse&anti » (Ct 1, 8} . Ce n’est pas
étonnant que le soleil m’ait brulée puisque c’estaurd combat que j'ai souffert, confrontée
aux fils de ma mere, les fils de I'Egl8equi combattirent contre moi par leurs moeurs
dépravés. Contre eux, je combattis, les réfutastatjurant, les réprimant violemment. « lls
m’ont mis a garder des vignes » (Ct 1, 6), c'edir@-qu’ils engagerent eux-mémes la lutte
contre moi, ceux qui devaient me protéger ; d’aukeefirent par opposition ou envie, de sorte
gue - comme le dit 'Apobtre -, poussés par un ¢ganitisan, ils provoquérent mes tribulations
(cf. Ph 1, 17) ; d’autres encore le firent par leanne volonté méme. « La vigne du Seigneur
Sabaoth, c’est la Maison d’Israél » (Is 5, 7). lep @e vigne, c’est le Christ ; les sarments
producteurs de fruit, c’est le pécheur converg jfruit, c’est celui d'une digne pénitence.
Pendant que je combats contre eux, a la suite dejguweille pour assumer ma charge de

47 Cf. Ep 3, 20.

8 Praelatores : mot a mot « les prélats »... Guillaume, et derriére lui Bernard, vise les chargés de fonctions
importantes dans la communauté monastique (les «officiers ») et qui sont toujours en danger de s’en
enorgueillir.

“ Toute cette séquence du § 21, centrée sur Ct 1, 6 et commentant I'affrontement entre I’épouse et « les fils de
sa mére » (donc ses fréres), est a relire en paralléle avec les commentaires de Bernard a partir de SCt 23, 12
jusqu’a SCt 84, 4 :15 indications claires des rapports tendus entre I’Abbé de Clairvaux et certains groupes de
fréres de sa communauté. Voir notre « Evaluation d’ensemble » sur I'analyse des 86 SCt de Bernard, p. 256,
Quaestio |: «Bernard et sa Communauté; leurs rapports mutuels ». Ce point commun avec la Breuis
Commentatio est encore un indice qui emporte I'adhésion, de la source bernardine et de la rédaction
guillemnienne de la Breuis Commentatio, qui est, en fait, une large prise de notes de Guillaume a I'écoute de
Bernard commentant, au sens moral, le Cantique lors de I'entrevue a I'infirmerie de Clairvaux des « deux abbés
malades », vers 1124-1127 (cf. Vita Prima |, § 59).

*% Voir note précédente 49.
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gardienne ¢usto3, comme Jacob je suis accablée par la chaleuwutej par le gel de la nuit
(cf. Gn 31, 40) : ce n’est pas étonnant que leilsoi@it brilée. Mais lorsque, gardienne,
j'étais en place dans les vignes, c’était un tiguaur autrui : et « ma vigne a moi, je ne lai
pas gardée » (Ct 1, 6). ‘Tu I'as gardée, Toi, ledizm d’Israél, a cause de qui jai négligé ma
vigne a moi, a cause de qui j'ai été brilée paoleil. Et pour que Tu saches combien je me
dois a ma vigne, et combien je me dois aux aukésdique-moi, 6 Toi qu’aime mon ame »,
a I'heure de midi - c’est I'heure ou la malice $éwec le plus d’'ardeur -, pour quel motif
encore « les fils de ma mére m’ont combattue fewsant pour me frapper, et indique-moi ou
puis-je me reposer, ou menerai-je paitre ceux quengagé la lutte pour moi’. C’est bien ce
que dit I'épouse : * Indigue-moi ou, m’étendantipme reposer, Tu viennes t'y étendre avec
moi, et que, prenant ma nourriture, Tu te noursssgec moi, afin que rien ne se fasse contre
moi ou sans Toi, mais que je fasse tout avec Tooeavec moi'.

Voila donc la teneur de sa priere afin de savourppoi et quand elle se doive a elle-
méme, pour quoi et quand elle se doive aux autres.

Autre interprétation Midi correspond a la pleine vigueur de la maliaa ‘Démon de
midi’®!, quand I'Ange de Satan se transforme en Ange deehe. ‘De peur que je ne le
rencontre, « indique-moi », ou Tu pais, ou Tu fees a midi’ (cf. Ct 1, 6).

Autre interprétation Il y a quatre jours ; deux sont bons, deux soauvais. C’est
d’eux : « Le soir, le matin et a midi, je racontere plainte et jannoncerai mon inquiétude »
(Ps 54, 18). Le premier jour commence au matirseitermine au temps du soir, celui de la
nuit et de la mort éternelle : c’est le mauvaisaarige second jour commence au matin de la
Création ; il s’avance vers le midi et la ferveerld perfection ; a partir de ce moment Ia, |l
n'a plus a craindre que son pied ne heurte lagi@f. Ps 90, 12): c’est le bon ange. Le
troisieme jour commence au soir du péché ; il siaeadans la nuit de I'éternelle perdition :
c’est le jour des réprouvés. Le quatrieme jouleesour de N.S.J.C. : il commence au soir du
sabbat (la veille au soir), et commence a briller premiéres heures du jour du sabbat ; c'est-
a-dire gu'’il commence a partir du soir de notrehgeet, sous I'effet d’un trés court de crainte
- comme si un espace nocturne s’intercalait -piduit les fils de la lumiére au matin de
'Espérance ; et de la, au midi de la perfectiogélique et de I'amour. A partir de ce
moment, 'épouse ne souffre plus longtemps de s®& ennemis bannis. C’est pourquoi elle
prie « Celui qu’aime son ame », non sa chair t-@edire qu’elle I'aime spirituellement -, de
la placer au plein midi de la perfection angéliqde,telle sorte que, libérée de toutes les
ténébres de l'ignorance, sans la moindre contiadiad’'un doute, elle commence a voir
qguelque chose qui convient a elle-méme ou au teaypde peur que située dans l'incertitude
soit du repos, soit du labeur, elle commence a dawgiére les troupeaux des compagnons de
'Epoux, c'est-a-dire de se faire pour Lui, I'égal ses égaux (ses compagnons), ou bien de se
faire sienne de ceux qui Le cherchent.

22- « Derriere le troupeau » (Ct 1, 7). Celui qui, éfetede la perfection de la vérité s’en va
sur les chemins déviants de l'erreur, ne marche ‘@asc’ les troupeaux errants, mais
‘derriére’ les troupeaux, parce qu’il a été trour@rieur a eux tous. mais, ce n’est pas oublier
pour autant que le troupeau du Seigneur est nparries pasteurs de trois maniéeres : par
I'exemple, par la parole, et par la priere. Paxdimple, pour contrer la concupiscence de la

! Daemonium meridianum, voir Ps 90, 6b (LXX et Vulgate) : « le fléau qui frappe & midi ». Voir également, S.
Bernard, « Qui Habite », Commentaire du Ps 90, Sermon VI, § 7.
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chair ; par la parole, contre la concupiscenceydes ; par la priére, contre I'ambition du
siécle (cf. 1 Jn 2, 18)

« Si tu t'ignores, 6 la plus belle des femmes » {C8). L'épouse cherchait 'Epoux a
midi, c'est-a-dire dans la lumiére manifeste dedaté, de peur que - semble-t-il -, il ne se
mette a se préoccupe d’autres choses, ou qu’il’oecugpe de quelqu’'un d'autre. Elle
cherchait ou il reposait a I’heure de midi, c'eslir& dans I'élan affectueux de la perfection
du plein midi, afin gu’elle puisse voir quand doson affection serait-elle prise en
considération et choisie, percevoir ou I'Epoux ejgoserait avec elle, et elle avec Lui. C'est
pourquoi I'Epoux lui répond : « O la plus belle desnmes », ‘assurément entre Marie et
Marthe, car je ne veux pas que tu en élises ume patmi celles-ci, mais que tu les retiennes
toutes deux - c'est-a-dire, la vie contemplativiaefie active. « O la plus belle des femmes »,
si tu veux me connaitre, renonce a vouloir t'ignoi€’est la réponse de I'Apollon de
Delphes : « Connais-toi, toi-méme !Scfto teipsum

Il'y a deux choses qui nous font nous ignorer noémes : soit une trop grande
témeérité a notre sujet, soit un surcroit de tindidians I'humiliation. Selon ces deux attitudes,
I'Epoux répond a I'épouse, ou bien, pour ce quideska témérité, en la renvoyant a I'lhumilité
a travers sa propre expérience, ou bien, en ceangderne la timidité, en la renvoyant a la
confiance, a partir de la reprise de conscienceddas déja octroyés par le passé. En effet, il
y a deux ignorances de soi, selon que I'estimewhaanto6t plus, tantét moins. Et il y a deux
facteurs qui contribuent a favoriser cette ignoeade soi : la présomption et la pusillanimité.
A la vérité, deux causes génerent l'efficacité de deux défaillances : I'orgueil et une trop
insuffisante expérience. Oui, l'expérience de sendr humble ; I'humilité réalise la
connaissance de soi. C'est pourquoi I'Epoux repaiiéd qui s’est montrée téméraire : ‘Avec
précipitation - semble-t-il lui dire -, tu désinaspatiemment le midi de la béatitude angélique.
Mais d’'abord, tu dois accomplir davantage de ttasar toi, et tu dois ceuvrer a |'éveil
matinal de la vertu. « Si donc tu t'ignores, sossde ma vue, ou de ta bonne conscience ; ne
te tiens pas avec moi, mais méne paitre tes troMpeac'est-a-dire les mouvements
désordonnés de la chair ou bien les auditeurs ropue qui se tiennent a gauche (cf. Mt 25,
41), « prés de la hutte des bergers » (Ct 1, &avdir la cabane de ceux qui suivent les
doctrines de maitres réprouvés, non pas dans $&glmais sous les tentes de leurs
groupements ou s’enseignent ces doctrines dépraGependant, ce qu'il dit par ce mot :
« Sors ! », n'est pas un commandement autoritaiegs une permission exhortative - encore
que ce ne soit pas l'invitation & tout se permettrais un rappel lancé a I'épouse de se mettre
au travail sur soi (par l'ascese).

23- « A ma cavale attelée au char de Pharaon, je tpa@nmon amie » (Ct 1, 9).

‘Toi, 6 mon amie, bien que je t'aie réprimée ptautémérité, bien que je t'aie rappelée
a l'ordre pour que tu travailles sur toi, a causecdla, cependant, tu n’en es pas moins mon
« amie ». Déja, tu veux t'asseoir avec moi pougei@n mon Régne ; je m’étais indigné de ta
présomption, mais j'ai pardonné par amour. O aggey’est pour toi la maniére dont tu dois
régner : c'est en combattant! Car, «a ma cavdleléa au char de Pharaon, je tai
comparée ». Tu es placée au milieu du char de &marae n’est pas pour toi une sortie
solitaire, mais tu as a faire sortir mon peuplelaigerre de servitude, pour le cas ou tu
reléverais ton manque d’audace, et que tu ne ropes pas, 6 mon amie, ce fait que, a ma

*2 Citation trés fréquente chez S. Bernard, en particulier dans le Traité des degrés de I’humilité et de I'orgueil, et
dans le Traité sur la Conversion, ad Clericos.
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cavale, attelée au char de Pharaon, je t'ai cobaparce qui veut dire : je t'ai constituée, de
maniére figurative, a la cavale des Arideafin que, comme ceux-la mémes possedent la
charité, la chasteté, I'humilité, 'ordonnancementtout dans le biero(do), ainsi, toi, tu es
placée au milieu du char de Pharaon.

En effet, combien de temps sommes-nous ici ereteleucombat - et ce combat, pour
nous, n'est pas un combat livré contre des ennemishair et de sang, mais contre les
mauvais esprits dans les cieux, armée de l'uredtadtre, celle des chars de Dieu, et celle
des chars du Pharaon, engagées comme dans un cémledfet, les chars de Pharaon, c’est
I'armée du diable ; mais les chars de Dieu sonsiplus dizaines de milliers. Il me plait de
décrire avec simplicité ces chars et de Dieu, atidble*.

Les chars du diable sont au nombre de trois ;atsqurent le monde entier : ce sont la
luxure, I'orgueil et la malice. Le char de la lugua deux roues, engluées et manquant de
vélocité ; il est tiré par un cheval indompté, leumement violent de la chair ; sur ce cheval
est assis 'amour de soi, sur la selle de la vélygpias de mordgrénun) dans la bouche de ce
cheval ; tient lieu de fouet, l'aiguillon de la aamitise (ibido). Le char de I'orgueil a lui aussi
deux roues : la présomption de soi et la téemdragécheval qui le tire est 'appétit de la vaine
gloire, sur lequel 'amour du monde est assis, @o selle, 'adulation ; le mors n’est autre
que l'avarice, le fouet, celui de la jalousie. ltecde la malice a deux roues : la simulation et
la dissimulation. Le cheval qui le tire est la ngllance sur lequel est assis la saveur du mal ;
la selle est celle de la fraude, et le mors laitergation ; le fouet est celui de la colére.

Pour s’opposer a ces trois chars, il y a les thas de Dieu ; le char de la continence,
qui a deux roues : I'oraison et les exercices d@daéguliere ¢xercitationem corpor)s Le
cheval qui le tire, c’est la dévotion, sur lequst assis le soldat de Diemiles De) qui se
meéprise lui-méme sur la selle de la pureté ; lesndorcheval est constitué de la discipline ; le
fouet est celui de la crainte du Seigneur. Le adwrl’innocence a lui aussi deux roues :
I’humilité qui refuse de présider pour paraitrelagtnansuétude qui désire toujours étre placée
dessous. Le cheval qui le tire, c'est 'amour dedi, ayant comme cavalier le mépris du
monde, assis sur la selle de la bienveillance ;rsors est le zele de la vérité ; son fouet, le
zéle de I'amour de Dieu et du prochain. le chadalsagesse a lui aussi deux roues : la
prudence et la simplicité ; comme cheval, la fgreammme cavalier, 'amour de Dieu ;
comme selle, la vigilance qui ne défaille jamat®mme mors, la modestie, afin de régner ;
comme fouet, le zele de la justice.

Alors donc, amie, tu as un char comme Pharaon,eetma cavale attelée au char de
Pharaon, je t'ai assimilée », devant te trouverinteaant en situation difficile au sujet de la
victoire, mais sans ambiguité pour ce qui est deétampense qui scellera la victoire. En
effet, c’est trop rapidement que tu désires posséé€i@ ce que tu cherches. Tu ne verras pas
ma face, a l'instant méme, mais, dans les tempssgui m’appartiennent, tu me verras. I
est possible en effet, que ce midi que tu demarndese le recoives pas tout de suite ; tu le
recevras pourtant suprémement de moi cependardeetes moratoires, avec raison, tu te
féliciteras.

3 Peut-étre une allusion aux quatre chevaux des quatre premiers sceaux de I’Apocalypse, ...bien qu’il ne soit
pas dit que leurs cavaliers fussent des Anges (Cf. Ap 6).

** Toute cette séquence ressemble étonnamment au style de Bernard de Clairvaux dans les « Sentences et
Paraboles » : style « psychomachique », ou vices et vertus sont personnalisés. Il convient aussi de se référer au
Traité sur « la Conversion,ad clericos » : voir les deux grands passages sur la conversion dialoguée entre la
raison et la volonté (Conv. §§ 23-30; SC 457, pp. 377-397).
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24- Désormais, de par ma grace, «tes joues sont pelteesme (le plumage) de la
tourterelle » (Ct 1, 10}, c'est-a-dire d’'une intense beautéa@ina¢ a I'extérieur comme a
I'intérieur, attributs dont je t’ai enrichie. Enfef, ce que tu as accueilli intérieurement,
I'honnéteté et la maturité de ton comportement extérieur le montre effectivement.
Honnéteté et maturité sont comme deux « joues toulterell&® , c'est-a-dire comme deux
joues de l'ame qui gémit en l'absence de I'Epoug, recevant aucune consolation et
demeurant seule. Comme par la paleur ou la rougdes joues on peut juger de la santé
(qualitag de 'hnomme extérieur, ainsi, par '’honnéteté atmaturité de la conversion du
comportement, est indiquée la sincérité de la batiggosition de I'esprit. Non seulement
cela, mais « ton cou est comme des colliers depbipo(Ct 1, 10b). L’humilité et la maturité
de ton comportement font valoir en toi la pureté&ale &me devant les hommes - comme je
I'ai dit. Oui certes, auprés de Dieu c'est la tim@ de l'intention qui compte. Il en est ainsi
de ton intention lorsque, comme le cou joint aurisE4T éte tout le corps de ton ceuvre - ainsi
gu’un collier -, elle se met a servir ouvertemenavec zele auprés de tous, aussi bien aupres
de Dieu que du prochain. C’est ce que signifie daupe du cou par le collier: ce qui
extérieurement est doré est aussi intérieuremeant da pierres précieuses ; ainsi, lI'intention
est assurément traduite par un élan affectif paugsi bien vers I'amour de Dieu que vers
I'amour du prochain. Ce que I'Epoux manifeste aormes quand il s’adresse a eux, le cou
de I'épouse orné d’'un collier le signifie ; biemgpl il la fait étre elle-méme comme les joyaux
d’un collier. Bien que tout cela - dit 'Epoux € je I'ai donné, j'ajouterai maintenant encore
une autre parure : « Nous te ferons des chaingtbesncrustées d’argent » (Ct 1, 11). Ainsi
la parure est-elle compléte, a souhait ; ainsielet Va coutume. Lorsque I'épouse cherche la
gloire en ce siecle, elle ne l'atteint pas ; ouel&® I'atteint, elle lui est inutile. Lorsque, en
vérité, elle cherche la gloire dans le seul Epaelie rencontre une gloire qu'elle ne
connaissait pas encore, et cette gloire lui el. ln effet, c’est a la gloire de te chercher, non
pas a toi de la chercher. Si tu la recherches,feite si tu fuis, elle te rattrape ; si tu la
cherches et la trouves, elle t'est nocive et ieutil

25- « Nous te ferons des pendants d’or incrustéesebiarg (Ct 1, 10).

Les pendants (ou chainettes) sont décorés d'er pnt été donnés a I'épouse par
I'Epoux, quand une bonne audition de sa Paroleeaé@slisée au cours de la prédication.
« Incrustés d’argent », c'est-a-dire par des éronladrs et méthodiques ; car, « aux uns est
donné une parole de sagesse » - ce qui renvo@® a;l'« a d’autres, une parole de science »
(cf. 1 Co 12, 8), ce qui signifie 'argent. C’estysquoi - I'Epoux I'a promis -, ce qui est
intérieur aussi bien que ce qui est extérieur daifigra (I'épouse). « Nous lui ferons », dit-il,

« des pendants d’or », moi, le Pere et 'Espriar, moi, la sagesse, par le Pere, I'efficacité
puissante, par I'Esprit-saint, I'offrande de la ighité. Cependant, nous le ferons a partir de
rier’’, c'est-a-dire antécédemment a toute espéce déemeéela signifie le nom méme de

> La Vulgate latine porte : Pulchrae sunt genae tuae sicut turturis. 1l s’agit bien de « tourterelle ». En quoi des
joues féminines peuvent-elles étre comparées a la tourterelle ? Quel rapport ? Le texte grec des LXX a traduit
aussi : ti éraiéthésav siayones sou 6s trugonos ; il s’agit donc bien de « joues » et de « tourterelle », mises en
rapport les unes avec l'autre. C'est le texte lu par Bernard et par Guillaume. Le texte hébreu est trés différent :
« Tes joues sont belles au milieu des rangées de bijoux, ton cou est beau au milieu des colliers de perles » (Ct 1,
9-10). Il nous faut donc conserver le texte latin ; mais pour qu’il soit cohérent, nous nous rallierons a la solution
trouvée par Vigouroux, dans « la Bible Polyglotte », qui interprete ainsi: « Tes joues sont belles, comme (le
plumage) des tourterelles ».

*® Guillaume va passer aussitdt au sens allégorique puisque le sens littéral est insatisfaisant (et méme
insupportable).

*7 De nihilo.
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I'ceuvre accompli€. D’oll ce qui est dit en Gn 1, 26 : « Faisons I'noen°. Ou bien, (autre
interprétation), ‘Faisons, moi, les Anges et mestBar$® (en sagesse). Moi, en inspirant, les
Anges en suggérant, les hommes ‘doctes’, en erm#igDieu, en effet, discerne I'intention.
L’Ange voit l'affection cordiale, 'homme, le faiaccompli. Ainsi, 'Ange ne percoit pas
I'intention, mais il voit I'élan affectif : c’est qurquoi, 'ange mauvais ne voit pas le Dieu
Bon, car le méme est Dieu, sa Passion d’Amaife¢tio, et sa volontéuoluntag. Il n’est
pas, en effet, sujet au changenfenEn vérité, les suggestions des Anges, ce soms leu
langues elles-mémes dont parle I'Apdtre : « Si mrlgis les langues des Anges »
Cependant, il y a quelques signes d’une spirigialitchée, inconnue de nous, par lesquels on
parle pour séf, et qui rendent claires les suggestions des Ang@s,seulement pour soi et
réciproquement avec d’autres, mais pouvant condigréains a la vie angéligtfe Donc,
comprend la ‘langue des Anges’ celui qui compresard suggestions. Il parle leur langue
celui qui, comme Nicolas et BenBjtdonne suite a ce que veulent les Anges, celaélzunt
communiqué soit en songes, soit sous d’autres nuatdes, soit pendant le sommeil.

Ou bien (autre interprétation), « nous te ferons plendants d’or incrustés d’argent »,
c'est-a-dire un entretien édifi&fhtonfectionné au sel de la grace.

26- Entendant 'encourageante promesse de 'Epoux)@l@e joie, I'épouse se rend vers les
jeunes filles. ‘C’est assurément une consolationr p@ vie humaine de croire que ton coeur
est donné a Celui que tu fais participer a tagviauquel tu fais partager ta souffrance’. Donc,
chaque fois qu’elle recoit de I'Epoux une infusi@huile d’allégressé), débordante de la
plénitude de la charité, elle rebrousse chemin glancer vers les jeunes filles qui portent
leur désir vers le méme (Bien-aimé) que I'épouseurdluse amitié et bienheureuse
association gocieta¥ ou celui qui entend dit aussitot : ‘Je viensd’est pourquoi, revenant
vers elles, elle se dit: « Pendant que le Roidests son enclos, mon nard a donné son
parfum » (Ct 1, 12), c'est-a-dire : ‘Je me pensdes et abjecte aux yeux de I'Epoux, car,
'ayant attendu a I'heure de midi (cf. Ct 1, 7)arittrejetée, j'ai souffert. Mais Celui qui me
juge, c’est le Seignetir En effet, pendant que ‘mon Roi et mon Dfuréglant tout, devant

la décision de ses juges, selon le bon conseibd®lsnté, « étant dans son enclos » - c'est-a-
dire, en secret, a lI'insu de ses juges - « mon nardest-a-dire I'humilité de la conversion de
mon comportement antérieur ou des pressions exegtEanoi par le monde, « a donné » en

%8 C'est-a-dire sortie de la puissance créatrice de Dieu, qui a tout créé « par son Fils » et « dans I'Esprit ».

*® Ce « Faisons », a la premiére personne du pluriel, a été interprétée par le Péres comme signifiant I'ceuvre
commune trinitaire.

% |e terme de « Docteurs » en sagesse, renvoie probablement aux Apdtres et aux Maitres spirituels qui
participent, par leur enseignement et leur exemple, a la création spirituelle du monde nouveau, dont le Christ
est I'’Artisan, avec le Pére, et dans I'Esprit.

® afficitur ; le changement en Dieu (la mutabilité, propre a la créature) contredirait I'unicité de la nature divine.
82 « Toutes les langues de la terre et du ciel », donc, celles des Anges (cf. 1 Co 13, 1).

8 Allusion a la ‘glossolalie’ ou ‘parler en langues’, charisme reconnu par Paul et authentifié dans I’Eglise.

% | e rapport contemplatif avec Dieu.

% Nicolas est I'un des sept premiers diacres institués dans I'Eglise (voir Ac 6, 5). Il était prosélyte de I'Eglise
d’Antioche. Quant a Benoitt, il s’agit de Benoit de Nursie, le fondateur du Mont-Cassin et auteur de la Regle des
moines, sous laquelle vivent les deux familles bénédictine et cistercienne.

% Sermonem : le « Sermon » est bien cela, un entretien qui devrait « édifier », c’est a dire construire, faire vivre.
« Confectionné au sel de la grace », traduit gratiae sale conditum, ou l'inspiration, suscitée par I'Esprit-saint,
joue sa part dans la confection du Sermo.

¢ Voir plus haut, § 13, sur Ct 1, 2 : « Ton Nom est une huile qui s’épanche ».

8 Cf. 1Co 4, 4).

% Cf. Jn 20, 28.
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sa présence, « son parfum » - a savoir la qualitérelle de sa suavité. Le ‘nard’ en effet, est
une herbe ardente, mais humble et odoriférante]aomelle est représentée figurativement
'humilité et la brllante charité ; elle est ac@ptpar Dieu en tant qu’elle provient d’'une
pureté d’intention. « Mon nard a donné son parfu(@t1, 12). En effet, « mon Bien-aimé
est pour moi un sachet de myrrhe » (Ct 1, 13)t-a@lire 'amour de mon Bien-airff¢cette
dilection qui est cause pour moi, en ce siecleladiibulation et de la peine ameére de la
raillerie - ce dont je me plaignais a Lui lorsquambattaient contre moi « les fils de ma
mere » (cf. Ct 1, 6) -, dilection qui est faite powi de myrrhe amere, il est vrai, mais qui me
construit, de peur gque je ne pourrisse dans leetorde la sécurité et de la négligence. Ce
n'est pas cependant pour moi une ‘bottas¢ig de myrrhe, mais un ‘sachetagciculug, car

il ne durera pas longtemps ; ou bien, seulemensachet’, parce qu’il est petit pour moi, en
comparaison de son amour a Lui; ou bien encorgepgu’il est petit vis-a-vis de la
considération de mes maux du passé. Mais « quesBignjouisse et que les filles de Juda
exultent, a cause de Tes jugements, Seigneur »P&fd7, 12), car, si grande que soit
'amertume de la myrrhe, si pesant que soit leHsticil demeurera entre mes seins (cf. Ct 1,
12), au cceur de la postérité et de l'adversité spriont miennes, au cceur de mes
congratulations et de mes compassions : la, auecele mon cceur, il demeurera ; et, ne
venant pas de 13, il ne se déplacera pas versn@tempérissable. En effet, je ne me réjouirai
pas sinon dans le Seigneur ; je ne m’attristeraigr@on dans le Seigneur. Lui-méme, ou bien
me consolera dans la prospérité, ou bien me tousrepour m’exercer a I'endurance dans
I'adversité ; mais il ne bougera pas du milieu dssreeins, c'est-a-dire de mon coeur ; ou bien
encore, devant étre congratulée dans les bonneeglmtreprises par les autres, ou devant
compatir dans les choses mauvaises qui viennemhale tout cela, cependant, seulement
dans le Seigneur.

27- « Mon Bien-aimé est pour moi comme une grappeidn de Cypré dans les vignes
d’Engaddi?» (Ct 1, 13).

En montant d’'un cran, le zele enflammé de Bien-aamé fait se consumer I'épouse,
parce que ses ennemis avaient oublié les paroleSedyneu : ce sont soit ceux qui s'en
prenaient a sa noirceur, soit ceux qui, fils dengae, combattaient contre elle et la placerent
gardienne des vignes. Par eux, puisqu’elle veilaic négligence a leurs vignes, la voici
maintenant tout a fait désespérée a leur sujengpe dans I'obscurité par le soin méme et la
sollicitude qu’elle doit avoir envers ces vigneke avait requis a midi la visite de 'Epoux :
réprimée par lui avec bonté, et de nouveau daosrsolation - non pas celle gu’elle désirait,
mais celle qui lui convenait pour la rendre joyeuysgétant repentie, par un effet de la grace
opérante, la ou elle n'espérait pas le trouvee, @couvrit le fruit (de ses peines) qui n’est
autre que cette grappe de Cypre dans les vignewggdtli ; elle s’exclame alors avec joie :
« Mon Bien-aimé s’est fait pour moi une grappe dsin de choix ». Chypre est une ile
réputée pour la fertilité de ses vignes. Engaddiespréte ‘Fontaine des chevreaux’. Mais il
convient de comprendre que Chypre, abondant edeviualité, désigne I'Eglise, ébranlée de
tous coétés sur les flots du siécle, mais ruisselditne abondance de graces. La Fontaine des

7 Dilectio dilecti mei.

* Cyprus, c’est I'lle de Chypre, dont les vignes étaient réputées pour la qualité de leur raisin.

72 Engaddi, par contre, se situe sur la rive occidentale de la Mer Morte. Il y avait |a une oasis célébre. Des plants
de raisin de Chypre avaient d(i y étre acclimatés... Le nom « Engaddi » signifie en hébreu, « la fontaine du
chevreau » (Ain Gaddi ou Gaddiim : Fontaine des chevreaux). Voir plus bas le parti tiré par Guillaume (ou par
Bernard) de cette étymologie.

73 Cf. note 73.
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chevreaux désigne la fontaine du baptéme danslleEuehevreaux sont plongés, mais qui en
sortent ‘agneaux nouveaux’, a propos de qui ildésplus loin : « Comme un troupeau de
chevres tondues, remontant du bain. Toutes patedbuble fruit » (Ct 4, 2).

Donc I'épouse s’émerveille de ce que, dans lesedgte la nouvelle maniére de vitfre
elle trouve le fruit de la perfection, qui n’estirauque le Christ Lui-méme. En effet, puisque
de tous nos actes et de tous nos efforts le Cémigtst la cause, notre fruit, c’est le Christ.
L’épouse repentie a trouvé ce fruit ; conscientsaletravail pour lequel elle aura peiné, dans
une pieuse exultation, elle réclame pour elle eliasibuant, ce qu’elle dit : « Mon Bien-
aimé est une grappe de Chypre, des vignes d’Engaddi

Autre interprétation

Quand, un tant soit peu, le cceur s’éléeve vers tesas d’en-haut, nous rappelons a
notre mémoire ceci: apres que I'épouse eut mérdgde embellie drnari), elle fit jaillir
aussitét dans la louange la proclamation de sese®a\_ui, disant : « Tandis que le Roi était
dans son enclos, mon nard a donné son parfum ¢,(Q2). Le Roi s’étant couché, c'est-a-
dire s’humiliant dans le sein de la Vierge, « mandn», a savoir I'humilité de mon Seigneur,
« a donné son parfum » pendant que, « a causetdessgrande charité par laquelle Il nous a
aimés », il a consenti, né de la Vierge, a viviesda Loi. Ensuite, il a daigné se faire, non pas
‘ botte’ de myrrhe, mais ‘sachet’ de myrrhe, jusgliamertume de la mort, de la croix, et du
tombeau, souffrant tellement pendant I'espaceals jours... et bientot, la grappe de raisin
de Chypre est apparue, dans les vignes d’Engaddi, de la Résurrection, tandis qu’ll
distribuait aux fideles les bontés spirituellessdegraceé.

28- Fait suite : « Vois que tu es belle, mon amieis que tu es belle : tes yeux sont des
colombes » (Ct 1, 14).

L’Epoux, constatant le fervent attachemeadd\otig de I'épouse, et qu’elle lui donnait,
entre ses seins, un lieu pour y deméefretexprime ainsi: « Voici ! »Ecce, c'est-a-dire
‘dans cet état ou tu te trouves, dans cette cadofesgconnue tienne, et par ta propre
réflexion, de cela se conclut que « tu es belteipalors que moi, je ne suis pas beau ; je n'ai
ni forme, ni beauté; je le dis: « Tu es belle », et de nouveau,ejeddis : Toi, «tu es
belle » ; belle, dans tes demeures intérieurebekd dans ton aspect extérieur, belle dans
I'intention et belle dans l'action’. « Mon amie ».

Deux éléments constituent I'amitié : une consciemeguelle et I'identité de volonté.
Désormais, une certaine conscience mutuelle etvatmnté identique constitue I'amitié de
I'Epoux et de I'épouse, quand le Seigneur révesebemtés secretebdna secretpal'épouse,
et que celle-ci Lui fait connaitre ses maux dares pure et humble confession. « Tu es belle »,ejis-j
et je ne crains pas d'ajouter, de peur que tuéwatiouisses, « tes yeux sont des yeux de colormnibe »,
savoir qu'ils sont simples : ils ne sont tendusers toi-méme, ni vers autrui, mais vers Dieu seul.

’* Conuersatio, si proche de Conuersio, puisque cette derniére est la cause du changement de maniére de vivre.
> Dans le Don de I'Esprit-Saint, qui est la grace incréée : Don et Donateur de grace !

7® Allusion au « sachet de myrrhe » dont il est question plus haut, § 27.

77 Cf. Is 53, 2.
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Cependant, ils sont deux les yeux de I'épouse mainmystique et un ceil actif ; 'un est
contemplatif, 'autre mordl. De plus, il me plait de scruter ce qu'il y a diespsubtil dans I'ceil. Afin
gu'il puisse voir clairement, I'ceil doit possédaretgues éléments nécessaires a la vue : un rayon
lumineux robuste et pur qui procéde de la pupilie; air pur et limpide qui n’entrave pas la
transmission de la lumiére ; un corps en qui ispeise répandre, une raison par laquelle il Skerpr
une mémoire que la raison consulte. Si quelgueecdesces éléments fait défaut, il n'y aura pas de
vision parfaite. Ainsi en est-il de 'amour de Digpour gu'il soit vrai, sont nécessaires les éléime
suivants : un élan affectif purifipar lequel Dieu n’est aimé que pour rien d’autre fui-méme, ou
nulle autre chose n'est aimée avec Dieu si ce réesDieu et a cause de Dieu ; une pureté de
conscience et de vie qui n'entrave pas I'amoure; discrétion de I'esprit qui n'admet pas I'erraxiee
la pureté dans ce qu’elle contemple, mais qui gnseDieu et ne cherche pas l'intelligence d’autre
chose a la place de Dieu ; une raison qui se @amis@illere au plan de la discrétion ; une foi caue |
raison consulte en matiere de jugements, et qur, maintenir ensemble tous les points des Regles de
vie jusque dans leurs termes, ne tolére pas dfoedavague. C'est cela ‘I'ceil colombieid:

29- « Vois, tu es beau mon Bien-aimé » (Ct 1, 15).

Comprenant, jusqu’'a un certain point, dans lendge I'Epoux que quelque chose lui a plu,
elle se porte en avant pour 'embrasser. Aus@ee-t-elle soudain pour louer la beauté de 'Epetix,
le provoquer & se laisser embrasser. ‘Moi, dit-¢llane dis belle, mais « O mon Bien-aimé, vois ! »
c'est-a-dire dans la joyeuse manifestation de&eegr« tu es plus beau encore » puisqu’a parfliode
toute beauté tire son né beau, tu I'es en humanité, magnifique en d&iéu es beau, et moi belle,
si tu es le Bien-aimé, et moi la bien-aimée, quengua-t-il donc sinon « le petit lit leCtulug.
Comme nous en parlions a propos du ‘sachet’ (dehmyrle nom de « petit lit » est délicatement
tendre. Voici, c’est le petit litléctulug de la conscience ; il n'est ni mien, ni tien| est nbtre
(noste). ‘Il est mien (dit I'épouse) par ma confessioih est tien par la grace illuminaritell est
« fleuri » (loridus), c'est-a-dire qu'il reverdit dans son propos diédles vertus par des pensées
fleuries. Tu ne me renvois donc pas aux soins dbques, lorsque je t'attendais a I'heure de ton
midi, ou lorsque tu m’'as renvoyée a la cavaleri¢gedechars, ou encore lorsque tu m’'as expulsée vers
des troupeaux a garder. Et maintenant que la demdas jeunes filles qui me sont confiées, par ta
grace et a ma sollicitude, soit purifiée et décpadi@ qu’il n'y ait plus de crainte par tourmentpar
pluie pour celles-ci, pour le moment, jusqu’a ce gpijouisse avec toi, dans « le petit lit fleuderla
conscience pure, de I'union de ta douceur’.

Combien heureuse I'ame qui, dans ce petit lit,aiteplus qu’un seul esprit avec Dieu (cf. 1 Co
6, 17), jouit du baiser de la connaissance de Bt@aint par le baiser de son amour, et étroitement
étreinte ; elle est ainsi dans la paix, rassembbies I'unité avec I'Etre Unir{ idipsun), ou elle
s’endort en s’abandonnant paisiblement (cf. 3.4,

30- « Les poutre de nos maisons sont de cedre » (&),

C’est vrai, nos maisons sont bien défendues, ckrasujet, Tu as envoyé (Seigneur)
Tes Anges pour qu’ils en gardent I'acces. Par sdeco sombre, le bois de cedre fait fuir les

78 Cela semble renvoyer a la théorie des « quatre sens de I'Ecriture ».

”® Affectum purum

8 Un néologisme élégant et original pour dire « I'ceil de la colombe » (oculus colombinus).

8 a quo omne pulchrum.

8 « Par le sens de I'amour illuminé », dira Guillaume dans la « Lettre d’or » , § 294. Tout ce passage sur le petit
lit fleuri est un écho des deux passages les plus mystiques et les plus élevés de Guillaume que I'on trouvera en
« Exposé sur le Cantique », Chant |, str. VIII, §§ 95-96, et en « Lettre d’or », §§ 259-263, a propos de « la triple
ressemblance ».

8 Intelligentia Dei
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serpents. Donc, par le moyen des poutres de ckdrédnges se font les protecteurs de la
Maison de Dietf ; par leur puissance, ils mettent en fuite lesalésrde la Maison, comme ils
le feraient de bandits de grand chemin. Les médigsssaints, apportent le toit des prieres ; lui
est attachée la clef de la crainte de Dieu : «Idogris sont de cypres » (Ct 1, 17b), si bien
gu’'a l'extérieur, pour le toit, la maison en estuige, mais a lintérieur, ils assurent
I'embellissement de la Maison et contribuent a lsehordonnancement. En effet, ce sont les
lambris qui assurent a la Demeure sa longévitéoet fju’elle est toujours bien décorée
puisqu’ils sont en bois de cypres et bien liés erde. Lorsque le plafond lambrissé est fixé
par des liens solides, I'un se découvre, un agtreesre fortement a lui, si bien que ces liens
se saisissent I'un dans l'autre : ce qui se vépierr ‘aimer’ et ‘étre aimé’ ; ou ils sont
présents, toutes choses sont bien ordonnées. &nlafbu tous s’aiment les uns les autres et
se préviennent d’amour mutuel, il y a alors unke tsbmmunion dans l'unité&niunctig que
I'unité fraternelle, a bon droit, en dira plus dacommunauté elle-méme.

« Je suis la fleur des champs » (Ct 23. Bcoutant et approuvant le désir de I'épouse,
'Epoux cependant déchire pour accroitre, et répripour exalter. « Je suis la fleur des
champs », la fleur du monde ; car, comme la fleursde champ, ainsi j'ai fait sortir du sein
de la Vierge, I'Unique qui ait fleuri dans le mond®mnc ‘ce n'est pas a partir de toi, mais a
partir de moi qu’existe « le petit lit fleuri », gt suis « le lis »lifium), par 'exemple donné
de la chasteté et de la pureté ; non pas le lisodgseilleux, mais « le lis des vallées »
(conuallium). La chasteté orgueilleuse n’est pas la chastaié Fernement de la prostitution
du diable’. « Comme le lis entre des chardons talh bien-aimée entre les jeunes filles » (Ct
2, 1-2). Et il tire cela de Salomon (de ‘I'Ecclésigue’, en fait) : « As-tu des filles, n'égaie
pas ton visage devant elles » (Sir 7,°24)Prends donc garde au sujet des jeunes filles par
lesquelles tu te sécurises ; mais, comme le liedas épines, sois ainsi, & mon amie, parmi
les filles. Si tu auras été telle parmi elles, skor seras mon amie. Moi, le lis, toi - a la vérité
‘comme le lis’, beau, certes, mais délicat. Lededil sont tes épines. Si, en quelque
circonstance que ce soit, tu tinfléchis pour gende résolution a cause delles, tu te
blesseras. Donc, reste ferme et droit parmi elemutes offre un modele exemplaire.

Ajoutant foi au fait d’avoir été humiliée par I'Epw, I'épouse elle-méme s’humiliant,
elle le glorifie. ‘Je suis donc - dit-elle -, comieebeau lis, mais fragile, parmi les épines. Toi,
en vérité, « Tu es un pommier parmi les arbresaderét » (Ct 2, 3), c'est-a-dire au milieu
des Anges, comme « parmi des fils Tu es donc fort, devant soutenir le faible esubeau
par le visage, devant fortifier la foi ; beau patbnne odeur, devant confirmer I'espérance ;
beau par le goQt bienfaisant, devant nourrir laitdha

31- De nouveau, 'Epoux s’éloigne de I'épouse, et smnealans le secret de son ciel, lui qui,
il N’y a qu’un instant, s’était fait estimer affa@ment tendre au ‘petit lit de la conscience’.
Donc I'épouse, revenant comme d’habitude aux jetilles, et entretenant solidement en son

8l s’agit 1a du Temple de Jérusalem, qui est la Maison par excellence, la ‘Demeure’.

8 Flos campi peut se traduire « fleur du champ/des champs », ou, de facon savante, comme I’a fait la BJ, « le
narcisse de Saron ». Guillaume estime que le locuteur est 'Epoux, et que s’instaure, a partir de Ct 2, 1, un
dialogue entre I'Epoux (Ct 2, 1) et I'épouse (Ct 2, 2)...

% |nvitation pressante lancée a I'épouse d’étre prudente dans ses rapports avec « les jeunes filles » qui,
manifestement, représentent les moines de Clairvaux ou de S. Thierry dans leur rapport a I'abbé que I'épouse
représente. Voir notre « Evaluation », Quaestio 1.

8 « Parmi de jeunes hommes » (Héb.), inter filios, « parmi des fils » (Vulg.).
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coeur, ou elle avait par le passé parlé a I'Epoenmbuvement continu de sa connaissance
sensible ¢ensuy I'assimile a « un pommier parmi les arbres déol&t » : « A 'ombre de
Celui que javais désiré, je me suis assise, etfaonétait doux a mon palais » (Ct 2, 4).
L’'ombre entre la divinité du Christ et nous, c’esin corps, a I'ombre duquel s’assoit
I'épouse, pendant qu’elle contemple modestementawtc humilité le mystere de
I'Incarnation ; et « son fruit est doux a son p&bai; car non parvenu encore a son ventre,
c'est-a-dire jusqu’a satiété, comme ce fut le cas gob : « Quand détourneras-tu de moi ton
regard ? Quand me laisseras-tu avaler ma saliv@l? », 19).

Au sujet du sacrement de Verbe de Dieu, c’est aepan effet, que quelqu’un puisse
étre rassasié a satiété. Nous pouvons y golteétremassasiés, nous ne le pouvons pas, car
le golt se porte d’autant mieux que I'appétit és$ pigoureux. Ainsi, est-il « doux son fruit a
mon palais » - dit 'épouse -, m’ayant montréaatip de la douceur de son exemple, combien
il était opportun pour moi de souffrir pour son No@iest pourquoi, je reviens a vét’est
pourquoi je ne vous délaisserai pas. C'est encaamae de quoi « le Roi m'a introduit dans
le cellier au vin » (cf. Ct 1, 3) ou il m’a enseggoe que les sagesses du monde ignorent, que
c’est assurément dans la charité que I'on préside fremieres places).

En effet, 'Epoux possede trois richesses quiduitsomme les trésors du Tenflele
jardin ou le paradis de la volufté le cellier, et la maison ou la chamBrée jardin posséde
le charme et I'utilité ; les charmes demeurent darjardin ; les bienfaits utilesu{jlia) sont
déférés dans le cellier. Du cellier, il est vrés, sont mis en service dans la maison ou la
chambre du Roi. En effet, le jardin contient le ssémistorique® de I'Ecriture, le cellier,
I'enseignement moral du Christ, la maison, larglale I'éternelle recompenseinuneratio.
Dans le jardin, la création de toutes les chosesxistent ; dans le cellier, la réconciliation de
tous les hommes qui doivent étre sauvés ; dansilsom |la confirmation et la glorification de
tous les réconciliés. Le jardin est divisé en tr@mps (ou époques) ; le cellier en trois
mérites ; la maison en trois récompenses. En éffggrdin posséde trois temps: celui de la
plantation, celui de la maturation et celui dedaoite. Le temps de la plantation est comme
contenu dans la Genése, les Prophetes et dangriés de I'A.T., ou il est question de la
création du ciel et de la terre, et des commencernmonde. Le temps de la maturité est
signifié lorsque, dans le Christ et 'Evangile,nteturité de la conversion humaine apparait,
afin que maintenant il ne soit plus dit : « CEil poeil, dent pour dent » (Dt 29, 21), mais « A
qui te frappe sur une joue, tends-lui encore lawtr(Mt 5, 38-39), et beaucoup d’autres
choses qu’il convient de comprendre d’une maniarple (simpliciten tel que le raconte la
lettre du texte duasi historialite), mais ces choses, c’est cependant a la matwité die
gu’elles visent. Le temps de la récolte, c’eselaps du siecle futur au sujet duquel, a la lettre
et selon I'histoire, nous allons parler : qui flaitbien ira a la vie éternelle ; qui fait le mag i
vers la mort éternelté Dans le jardin, le parcours est ombragé d’exespirais le fruit du
jardin est transporté dans le cellier. Dans capardomme nous I'avons dit plus haut - , sous
le pommier, I'épouse est assise, tandis qu'elletasople les phases de lhistoire de
I’'humanité du Christ ; mais son fruit n'avait pascere été doux a son palais, avant d’entrer
dans le cellier. D’ou ce qui suit aussitét :

8 || s’agit des « jeunes filles », les compagnes de I'épouse.

8 gazophylacia : les trésors contenus dans le Temple de Jérusalem.

% hortus voluptatis : le jardin du désir et du plaisir comblés.

L Voir S. Bernard, SCt 23, et notre « Evaluation », Quaestion 2 : « Bernard, lecteur de I'Ecriture ».
9 C’est le sens littéral ou historia, qui rapporte les faits.

% Cf. Mt 25,46 ; In 5, 29.
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32- « Le Roi m'a introduite dans le cellier au vin >t @ 4).

En effet, le fruit du jardin - comme nous I'avong dest déféré dans le cellier ; le
charme, lui, reste dans le jardin ; l'utilité, elldoit étre recherchée ailleurs : si tu veux la
trouver, entre dans le cellier. Le cellier possi&dis mérites, comme trois salles contigués de
moralité : la maniére d'éttenvers des supérieutsgui reléve de la ‘disciplin ; la maniére
d’étre envers nos égaux : elle est faite de justicBamitié ; le comportement envers ceux qui
nous sont ‘soumis’, et qui est charité. Pour étaer et bref, disons, afin que quelqu’'un le
sache, qui est ‘soumis’, qui est ‘de méme rang @jaatres’, et qui ‘préside’. La premiére
salle ¢ella) est remplie de 'odeur des onguents ; la secoraheplie d’aliments savoureux ;
la troisieme, par la grace. La premiere salle dliecea beaucoup fait progresser par des
exemples ; la seconde, par les études de moralie enystique ; la troisieme, par les
charismes de I'Esprit-Saint. Tel est ce ‘cellier dn’®. En ce cellier boivent les ‘amis’,
s’enivrent les ‘tres-chers’ (cf. Ct 5, 1). Nul, effet, devant Dieu, n’est plus haut que celui qui
appartient a l'ordre des prél&squi, rempli de la Sagesse de Dieu, tient la pldee
Dieuw®pour les ‘inférieurs’ qu'’il gouverne, et qui, partal’'une finalité possibl’, atteint avec
force une finalité dans ce qui est impossiblegntre les deux, dispose tout avec douéur
Ceux-ci (les prélats) pour leurs freres - seloque dit I'Apodtre -, optent pour étre séparés du
Christ (cf. Rm 9, 3), mais pour une béatitude védanChrist, et non pour une justice venant
(elle aussi) du Christ. En effet, pour nous, I'@td’autre c’est le Christ, béatitude et justice.
Mais ils acquierent une béatitude d’autant plusigise que, pour la béatitude, ils n’ont pas
voulu se séparer de la justice. Ces paroles dedti&p en effet, sont un élan de I'affection
(affectu$, non une recherche programmée d’efficacféetCtus. Car cette ébriété par laquelle
sont enivrés les ‘tres-chers’ - pendant que 'Epgoour 'amour de Dieu et des freres,
repousse celle qui lui est intime -, elle est Befflu ‘cellier au vin’ en lequel I'épouse mérite
d’étre introduite, le temps qu’elle ait appris @gder dans la charité.

Ce ‘cellier au vin’ est tout prés de la ‘maison Rai’. Fréquemment, immédiatement
aprées, on entre dans la ‘maison du Roi’ et au diecret de la ‘chambre’, tant pour soi qu'a
cause des ‘soumis’ au Seigneur-Epoux pour le cenes judicieux travaux du jardin ou du
cellier. En effet, soit prélat, soit inférieur, yliare acces pour quiconque revétira cet élan
d’affection qui est de charité. D’ou l'attitude Hépouse qui - voir plus haut -, aurait désiré
étre entrainée derriere I'Epoux, et qui se mety@ité, a entrainer, derriere elle, les jeunes
filles, disant : « Nous courrons a I'odeur de saeguents » (cf. Ct 1, 4). Aussitdt, comme elle-
méme le déclare, ‘le Roi I'a introduite dans cdieg| afin qu'a partir de ce moment, elle
puisse accepter de les réconforter d'ou quellesnéet, de peur qu’elles ne défaillent en
route®>. Et en suivant le parcours ordonné qui va du fjaali cellier, puis du cellier a la
chambre royale, elle les y introduirait. Maintenacertes, par I'élan affectif de la
contemplation et de I'amour ; ensuite, il est vrpgr l'accés effectif a la béatitude.
Néanmoins, si la ‘maison’ constitue l'unique récamge du Seigneur, ce n’est que parce que
cet unique bien se divise en trois récompensemnaenous le savons : (la réponse aux trois

% habitus : maniére d’étre acquise

% ad praelatos : envers ceux qui sont placés devant (les ‘prélats’).

% disciplina : la régularité dans le comportement.

7 Cella vinaria.

% prélats : évéques, abbés ou prieurs de monasteéres.

¥ Cf.RB 2, 2)

10 yn projet humainement réalisable.

101 C’est exactement les dispositions adéquates demandées a I'labbé d’une communauté de moines vivant en
commun (cf. RB 2 et 64). Cf. Sg 8, 1.

102 Cf. Mt 15, 32.



31

questionsy® Quoi ? De quelle grandeur ? Comment ? A savow'e§-ce que Dieu ? Est-II
corporel ou spirituel ? De quelle grandeur ? Créénoréé ? Comment devait-1l venir ?

33- Donc, « Il m’'a introduite », dit I'épouse, « damsdellier au vin » (Ct 2, 4), c'est-a-dire
dans la plénitude de la charité. En ce cellierpel@ que je n’entreprenne, enivrée par le vin
nouveau du Saint-Esprit, quelques actions tortieedsesque jaurai fait retour vers les
subordonnéé¥, « Il a ordonné en moi la charité » (Ct 2°%4)

La charité revét un double aspect: un aspect téff€cet un aspect de réalisation
pratiqué®”. Au plan « affectif », Mt 22, 37 est indicatif T« aimeras le Seigneur ton Dieu de
tout ton coeur, de tout ton esprit, et de tout®teef », ce qui contient tous les genres d’élans
affectifs. Le mouvement du cceur est di principalgndeDieu, ensuite au prochain, qu’en
Dieu, nous devons aimer comme nous-mémes. En eff@bord « comme nous », parce
gu’'une primauté nous est concédée de telle sore dimbord, nous nous aimions nous-
mémes, et qu’ensuite, nous aimions le prochain cemous-mémes. Est cependant due a la
charité de Dieu une sorte de démarche purgativest-a-dire qu’elle consistera a nous
purifier pour nous rendre aptes a la vision de Dpau des moyens appropriés que sont : les
vigiles, les jelnes, les méditations, les lectut@ssomponction. Une démarchacfug est
aussi a opérer vis-a-vis du prochain qui consisdaress des ceuvres de miséricorde, et en tout
ce qu’exige la nécessité d’'une vie active et secial

Nous devons par-dessus tout faire passer 'amoieie @ffectum Dégi avant 'amour
du prochain gffectui proximi; mais, a la veérité, le mouvement actif vers Qi@ctum De) ne
doit pas toujours précéder I'élan actif vers lechin @ctui proxim). Ainsi, en nous, nous
devons souvent faire passer I'acte de charité cellpoavant I'acte de charité qui a 'ame
pour objet ; et le mouvement affectif de charitél'dene doit parfois passer aussi avant le
mouvement de charité que Dieu appelle : I'acteafgamplation.

Tout cet ordonnancement, lorsque la nécessitégkexi’a pas de loi. En effet, c’est loi
de charité, c’est nécessité de charité. La loclarité prescrit au mouvement de charité
envers Dieu d'étre placer avant le mouvement @ad’, et le mouvement de I'ame avant le
mouvement du corps. La nécessité de la charitéoestent contraire a ces diverses motions
ou actes dffectus, actys De la vient que ce que beaucoup disent, pewrgoennent. La
nécessité n'a pas de loi. L'ordonnancementi¢) est utile, ainsi que la régle de la charité qui
prescrit d’aimer son corps a soi, et d’'aimer mdegorps de l'autre que son ame a soi et
I'ame d’'un autre. A la vérité, la regle de chaptut étre aussi d’aimer son ame, et d’aimer
plus celle d’'un autre, mais celle de I'autre contangienne propre.

Telle est cette trés grande mesure qui hous pausseuvement d’'amouaffectug de
charité. Les autres actes de cette méme charitéostonnés souvent autrement. En effet, est
préposé souvent - comme on le dit -, le mouvemertiodps a 'ame, et de I'ame a Dieu. Si tu
viens d’abord au secours de ton frere qui est piiEes les mémes conditions de mérite et
d’utilité que toi, tu abondes alors en charité tusie places avant lui dans le recours a l'aide,
tu ne péches cependant pas. En effet, en ce « ednirméme » de Mt 22, 39, la primauté

13 | es trois récompenses consistent dans les trois réponses aux trois questions posées.

104 1] s’agit des « jeunes filles ».

%5 Ordinavit : Il, 'Epoux divin, a réordonné en moi I'amour, toutes mes capacités d’aimer, en remettant au
sommet - et je n"aurais jamais da quitter cet ‘ordo’ - la charité, I'agapé de Dieu et de 'amour mutuel.

1% Qui engage I'affectivité (affectus)

197 | a charité « en actes » : effectus.
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est a toi concédée. Si cependant tu avais un néédal, c'est au meilleur qu’il faudrait venir
en aide. Et lorsque nous devons aimer tous nahanes équitablement, ce n’est pourtant pas
sans cause que nous faisons des prieres domestigirees : ce n’est pas que nous ne
voulions pas étre utiles a tous, mais parce que nmyons que nos prieres viennent en aide
surtout a ceux-la qui se joignent a nous, ou pguE Nos coeurs sont davantage embrasés.
C’est pourquoi, selon cet ordonnancement dans daitéh 'Epoux « a ordonné en moi la
charité ».

34- Et puisque « la charité nous press&wers vous (filles de Jérusalem), « soutenez-moi
avec les fleurs » de vos mouvements d’affectioriifiez-moi avec les fruits » de vos ceuvres,
« car je me languis d’amour » envers Celui quaesent®. L'amour est saintgjus), I'amour

est fervent, il est languissant. Saint, pour degbtenir la rémission des péchés ; fervent, dans
la production d'ceuvres ; languissant lorsque 'ae@t a manquer d’espérance dans le salut
de Dieu, c'est-a-dire, lorsqu’elle est en perteedyard contemplatif.

Alors que, disant cela, I'épouse languissait, daveau elle ressent la présence de
'Epoux : Sa main gauche placée sous sa téte, &ite diétreignant (cf. Ct 2, 6). C'est
pourquoi, reprenant son souffle, ‘voila - dit-ellde nouveau I'Epoux : « sa main gauche sera
sous ma téte, et sa main droite m'étreindra » (€).2Donc, pour se reposer, I'épouse pose sa
téte non pas sua main gauche, mais dalesmain de I'Epoux, cela toutes les fois ou il est
traité des mysteres de I'humanité du Christ : Qugroite de I'Epoux I'étreint pendant que,
de ses yeux illuminéS, I'amour de Sa Divinité et Sa connaissance, ks@de totalement.
Dans cette pieuse étreinte, I'épouse s’endort HRtre-méme?*’, et se repose en tranquillité.
Oui, 'Epoux, exultant de joie dans l'étreinte de charité, adjure les filles de Jérusalem ;
c'est-a-dire qu’'ll leur manifeste une certaine d&ée par égard pour I'épouse. Il les adjure
cependant « par les gazelles et les biches despshanguand il leur fait connaitre I'agilité et
la rapidité des bonnes ceuvres. « Je vous adjuri, filles de Jérusalem, par les gazelles et
les biches des champs, n'éveillez pas », par Idisittions de vos nécessités, « ne réveillez
pas » I'épouse par I'impulsivité de vos mauvaisgmas, « avant qu’elle ne le veuille » (Ct 2,
7). C'est-a-dire que I'épouse, rassasiée par leenompiation de ma gratéqui vient le I'élan
de 'amour naissant, I'ayant décidé par elle-méper ¢, vous fait retour. Du milieu du
sommeil de la consolation et de la contemplatidie, €est mise a I'écoute des paroles de
'Epoux - a savoir qu’elle a constaté le mouven@amour de sa grace dans le fait que les
jeunes filles ne I'ont ni contrainte a se leverars’éveiller. Mais, comme les gazelles et les
biches des champs, dans I'empressement des bonneesogu’elles entreprenaient, elles
conduisirent celle-ci-méme (I'épouse) dans la twdlitf de sa contemplation, a n’étre pas
inquiétée par ce qui leur était interdit de comneetBe levant alors, a la louange de I'Epoux,
elle dit: « Voix de mon Bien-aimé » (Ct 2, 8). €fela voix de mon Bien-aimé, c’est
I'expression de sa volonté, c’est son ceuvre, tdegtiissance de sa vertu manifestée dans leur
conversion (celle des jeunes filles), c’est sa daua Lui dans ma dilection.

Voici comment, par la charité ordonnée, toutes ebosont mises a leur place, y
compris les péchés; quand I'épouse dans I'étreinte de I'Epoux seosep quand I'Epoux la

108 cf2 Co 5, 14.

109 Cf, Ct 2, 5.

10 « Par le sens de I'amour illuminé », dira Guillaume (cf. Lettre d’or, §§ 292.294).

1 Dans I'ld Ipsum (cf. Ps 4, 9).

112 c’est ’Epoux qui parle.

3 Ftiam peccata, selon I'expression attribuée a S. Augustin ; cf. H. I. Marrou, « S. Augustin et 'augustinisme »,
pp. 142-143 (Ed. Seuil, 1955).
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réconforte de sa présence et la protége, quandillles ne l'importunent pas, ni ne la
réveillent, mais bien plutét, la rendent joyeuséheureuse par leurs bonnes entreprises et
leurs recherches studieuSésalors, dans la paix, son lieu d’habitation esuwé, et sa
Demeure en Sion (Ps 75, 3).

35- Elle signifiait cela cette femme qui criait a EBsgue son mari, mort, était son serviteur;
épouse de son homme, invoquant Dieu le Peére,iparinédiaire de la mort de son Fils, et
disant : « Ton serviteur, mon homme, est mortycéti que le créancier est venu prendre
pour lui mes deux fils pour en faire ses esclavé® R 4, 1). Ainsi, I'épouse avait engendré
deux fils, 'un pour la parole, I'autre pour I'exgle ; deux fils qu’elle tirera hors de la main
du diable.

Quand, par la charité ordonnée a soi et a Dieureditera librg”®, elle négligera ses fils

et donnera la primauté a son action envers Dietdtptu’envers ses fils, elle eut faim de la
Parole de Dieu ; ses petits lui demandérent du, patirpersonne ne leur en donnait. Le
créancier - le diable - commenca a revenir, nomésis comme corrupteur, mais comme
créancier, pour les réclamer pour lui, a son serven fait, parce gu’elle ne voulait pas par
son travail passer sa vie a produire des ceuvrede bbns ouvrages, la mere, se fiant a la
seule activité de la priere, commenca a crier Besi. Comment lui vient alors la réponse
divine ? « Qu'as-tu - lui dit-il (Elisée) - dansraison ? », a savoir ‘dans ta conscience’ ? Et
elle de répondre : « Le Seigneur est vivant ! && nén, moi, ta servante, dans ma maison, si
ce n'est un peu d’huile dans un vase », c'est@-dim esprit de dévotion, « pour me oindre ».
Et lui (Elisée) de dire : « Va demander au deh@s vhses a tous tes voisins », c'est-a-dire
‘le coeur de tes auditeurs’, « et tu verseras déntiile » de dévotion, « dont tu rempliras tous
ces vases ; lorsqu'’ils seront pleins, reviens wers». ‘Ce n'est pas comme tu dis : ce n’est
pas n’avoir qu'un peu d’huile, puisque, au tempdadiamine, non seulement elle te nourrit,
mais elle te permet de t'oindre’.

Entendant cette épouse, Dieu réordonna en elledaté. Quand elle eut été renvoyée,
Il infusa I'huile de I'Esprit-Saint dans les esprides auditeurs, et Il remplit les vases vides.
C’est ce qui fut fait alors: «Va, dit Elisée, dsncette huile, et tu te libéreras de ton
créancier » ; c'est-a-dire, par le moyen de I'effugle ta dévotion, attends les récompenses
de la vie éternelle ; « mais toi et tes fils, veigez du reste » (cf. 2 R 4, 1-7).

‘Si grande que se fasse l'effust¥nque cette huile réalise par toi et pour les autres
aussi grande se fait I'infusiatfhuile pour toi, venant de moi’. Mais « vivezdi-il **". Non
pas ‘Oignez-vous d’huile’. ‘Vous, persévérez danfes état présent, toi, certes, et tes fils’.
‘Moi 8 en son temps, je pourvoitdj en ce qui concerne I'onction de vos délices.

14 Bonis suis studiis : par I’aplication a la lectio divina et a la recherche des sens de I’Ecriture.

115 C’est 3 dire ‘sans nouvel engagement dans le mariage’.

116 | ’effusion d’huile, symbole de I'Esprit, est 'ceuvre des disciples remplis du Don de Dieu pour la conversion
des hommes et I'édification du Royaume ; elle suppose l'indispensable préalable de I'infusion de I'Esprit par
Dieu, fruit du Mystére Pascal du Christ, dans les coeurs bien disposés.

17 Elisée, le Prophéte.

1% | e Seigneur, par la médiation de son Prophéte.

119 Cf. Gn 22, 8.14.
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Fin de laBreuis CommentatiBref Commentaire)

de Guillaume de S. Thierry.

Fr. Irénée Rigolot

Kasanza (RDC), le 16 mars 2010.

Evaluation d’ensemble

1). Quel est l'auteur de ce texte?

Doit-on en attribuer la paternité a Bernard ou dl@ume ? LaBreuis Commentatidu
Cantique nous semble maintenant, apres traductianatyse, avoir été écrite par Guillaume,
a partir des notes qu’il a pu prendre lors du cpl qu’il eut avec Bernard a I'infirmerie de
Clairvaux vers 1124-1127. Jean Mabillon n’y conitreas (voir la finale de #dmonitig. Ce
qui est dit par Guillaume dans le Premier Livrela@®/ita Prima au § 59, doit étre pris au
sérieux ; aussi, le contenu deBaC. doit étre attribué principalement a Bernard, Guithe
conservant cependant un réle actif. En 1124, Bdrna pas commencé la rédaction de ses
Sermons sur le Cantique ; il le fera 10 ans plid &n 1135. Mais déja, I'esquisse de I'ceuvre
est déja présente a sa pensée fécondée par leelelgtss Deux Homélies d’Origéne sur le
Cantique, traduites par Jérébme. Cette parenté faeneaexplique que I8.Cait été insérée,
dans I'édition de J. Mabillon, au XVlleme s, dars (Euvres Complétes de S. Bernard, au
Livre 1lI.

2). Structure de 'Exposé

- On s’attendrait a ce que le dialogue entre &etret Guillaume commencat d’emblée par
citer le Cantique, et a entrer, dés le premieretedans le vif du sujet. Eh bien non ! Il faut
attendre le verset 4 pour qu’il soit nommément tjaeslu Cantique. Mais quel préambule! Il
conditionne toute I'interprétation, au sens madal,« Chant des Chants », en présentant « les
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trois degrés d’amour » de Dieu dans I'ame chrégefirfallait bien cette exposition de la loi
des trois états de la vie spirituelle - qui senarise par Guillaume et développée dans la
« Lettre d’or », datée par Jean Déchanet de 1lgdisque, comme il est annoncé au début du
8§4:

« Dans le Ct des Cts, c’est selon ces trois dedi@snour (le sensuel ou animal, le
rationnel, et le spirituel) que parle chacun desgmages, et chacun selon son mode propre :
gue ce soit celui des « jeunes filles », celuidlesmpagnons de 'Epoux », ou selon le mode
de I'Epoux et de I'épouse. On reconnait la les muégpes de personnages repérés par
Origene (cf. Homélies sur le Ct, Hom. |, SC 37piss9).

- Dans ce méme 8 4 est exposée la doctrine dmlaassance qui va du sensible au spirituel,
du visible a l'invisible, de I'affection charnelfel’'affection spirituelle (en usant de I'analogie
de l'union charnelle des époux humains pour reedrapte de I'union spirituelle de I'ame a
Dieu « dans un seul esprit » (cf. 1 Co 6, 17).

- Pointe alors, le premier verset du CantiqueQu4l me baise d’'un baiser de sa bouche »
(C’est I'épouse qui s'adresse a Dieu le Pére, Goigene).

- Ensuite, le Commentaire passera d'un verseiéré, jusqu’'a Ct 2, 5 : « Il (Dieu-Epoux) a
ordonné en moi la charité ». Donc cohérence et anement logique qui maintiennent
I'intérét d’'un bout a I'autre, pour finir de mangeoriginale par la référence a 2 R 4, 1-7, ou, la
pauvre veuve, comblée par Elisée d’'une surabonddincéle pour s'étre totalement remise
entre les mains de Dieu dans la priére, sera le tgpme de I'épouse en laquelle Dieu a
« ordonné » (mis en ordre) la charité (cf. § 35).

3). Le Commentaire «au sens moral seulement : gu’est-ce a dire?

Selon la doctrine traditionnelle des « quatre sdmd’Ecriture », synthétisée sous la
forme du quatrain d’Augustin de Dacie, au Xlllemeles sens moral de I'Ecriture dit au
lecteur « comment il doit agir guod agasce qu'’il doit faire :

« La Lettre enseigne I'histoire ; Littera gesta docet ;
I'allégorie, le contenu de la foi ; Quid credasallegoria ;
le sens moral, comment tu dois agir ; Moralis, quod agas ;

et I'anagogie, vers quoi tu tends » Quo tendas, anagogia

- Une premiére réponse est donnée par la longuitation sur les « trois degrés d’amour ».

Comment tu dois agir ? Par I'amour, dans I'amocelui qui est déja donné par création,
‘sensuel et animal’, mais appelé a devenir ‘rat@nrpour s’épanouir finalement dans une
dimension de sagesse contemplative comme ‘spitituelpar le sens de I'amour
illuminé »comme dit Guillaume (cf. « Lettre d’or 8§ 292.294). Ce sera |'ceuvre de I'Esprit-
Saint dans le cceur et I'étre réunifié du croyant.
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- Le sens moral implique la collaboration évalatides trois degrés de I'amour, et leur
synergie. On le percoit bien au 8§ 3 : « le prenidEgreé : sensuel et animal) s’oppose aux
tentations ; le second, aux héré&kesle troisieme qui chante « dans la paix I'Etrerme&’,

s’y endort, et se releve en Lui » (Ps 4, 9). « Dan@emier » - poursuit le § 3 - « se trouve la
rémission des péchés et la purification des viaans le second, la pratique des vertus ; dans
le troisieme, la perfection des vertus, 'adhésiarSouverain Bien et sa jouissance »...

C’est donc une morale du bonheur en Dieu quideshseignée, dont la clé est 'union a
'Epoux, ce qui impligue nécessairemelpiurification par l'ascese,illumination de
I'intelligence par le sens de I'amour illuminé, wion dans le don de contemplation par
I'entrée dans le « cellier au vin » et le ré-ordamcement dans I'amour, ceuvre de I'Esprit.

- Le sens moral de la lecture du texte sacrédmttamour et conduit a 'amour. Il part du
visible pour atteindre l'Invisible (cf. 8§ 4Ces trois degrés de I'amour font entrer de plein
pied 'adme humaine dans ce rapport intime et amounex avec le Verbe ce qui assure le
redressement du comportement dans la pratiqueetiu iLe premier degré est propitiation et
réconciliation ; le second donne acces au mérite>troisieme, fait entrer en contemplation,
ce qui est le couronnement de I'amour spirituel.

De plus, Guillaume a dd entendre Bernard parlenal’autre trilogie, celle de la
distinction entre les trois baisers : le baisermleds et le baiser des mains préparant le baiser
de la bouche, qui est le baiser de la contempl&tbrg 5).

- Le sens moral ne fait pas, pour autant, échappa condition terrestre ; loin s’en faut,
puisque le rapport amoureux entre 'ame humaine ¥erbe, porte celle-ci a lacher la douce
présence goltée de I'Epoux, pour s’en retournes veles jeunes filles », symbole du
prochain le plus proche, c'est-a-dire pour consgmbur ces abbés contemplatifs, a se soucier
de leurs fréres moines qu'’ils ont la charge ‘pdére’ (c'est-a-dire de nourrir matériellement
et spirituellement).

L’ er6ssera conduit a digapé dés que 'Epoux Lui-méme aura ‘ ordonné en |'é&mla
charité’ (cf. Ct 2, 4).

- Leffet de la touche du baiser par la bouebed’infuser dans I'épouse « la connaissance
de Dieu et 'amour de la vérité » (cf. § 6). Cattmtemplation conduira - comme ce fut le cas
pour S. Paul - a « juger toute chose comme dudiupour gagner le Christ » (Ph 3, 7), c'est-

a-dire a perdre Dieu pour Dieu, le Dieu contemm@ésdson Mystére pour le Dieu reconnu

dans le pauvre et tout prochain symbolisé ici pkarjeunes filles %2

- Autre trilogie: les trois onguents. lls sont interprétés, aussemoral, comme

« componction, au souvenir des péchés », commeatidg, au souvenir des bienfaits déja

accordés par Dieu », comme « pighe(ag, au souvenir des miséreux » (cf. 8 9). L'amour
contemplatif du troisieme degré de charité, conduiin troisieme onguent qui n'est pas

I'extase au « troisieme ciel » (cf. 2 Co 12, 3)jsi@amour dépossédé de soi qui conduit a se
soucier des miséreux. Le modele en est le Christriéme, « qui s’est fait en tout semblable

a ses fréres afin de devenir miséricordieux » (Hbr2 § 9).

120 |1 y a des hérésies morales, celles, par exemples qui mentent lorsqu’elles définissent la liberté comme la

satisfaction volontaire de tous ses désirs.

21 Idipsum : I'Etre Lui-mé&me (cf. « In Idipsum dormiam et requiescam », d’aprés la Vulgate latine).

22 pour Bernard comme pour Guillaume, ces « jeunes filles », compagnes de I’épouse - en qui se reconnait
I'abbé - ce sont I'ensemble des moines des communautés de Clairvaux et de S. Thierry. Les « filles de
Jérusalem » leur sont synonymes, pour Bernard.
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- Ces considérations vont conduire a l'intetqtién de Ct 1, 4 ou I'épouse supplie 'Epoux
de ‘I'entrainer derriére Lui’, pour « courir », maion plus seule, « avec les jeunes filles » (cf.
§ 15). Ce théme moral de la privation libre et wtédre du repos contemplatif pour consentir
a I'amour fraternel de charité - preuve extrémdataour pour Dieu - reviendra tout au long
de laBreuis Commendatjaela jusqu’en son terme final ou reviendraaadrs la thématique
de la veuve de 2 R 4, 1-7 le verset central qverse le Cantique : « Il a ordonné en moi la
charité » (Ct 2, 4).

Lorsque la charité est ordonA@gl’agir moral est assuré : la persévérance dabiele
peut devenihabitus c'est-a-dire « habitude acquise qui rend aisgeetaévérance ». Ainsi,
« I'amour de la vérité tire I'épouse vers le haitla vérité de 'amour, la tire vers le bas... la
fine pointe de son esprit étant troublée par la aailevoir apporter au prochain » (8 15)...

- Notons aussi que, au sens moral, le comportepenle choix du bien est nourri de la
contemplation de 'humanité du Cht#tpour vivre une « imitation » intériorisée (cf. §)1
Les mystéres de 'Enfance du Christ sont tresa@h, chacun étant qualifié par un adjectif
significatif sous une forme litanique :

«La conception devait étre pure, la nativité vodinat, la circoncision discrete, I'Epiphanie
pudique, la purification continue, I'offrande sa@nt (8 16).

« Celui qui imite fidelement le Seigneur en cesnaments et dans leur contenu, court
apres Lui avec force et slreté ». L’agir moralaeimré dans l'imitation du Christ, atteint sa
perfection. Crainte, désir et amour font courir,isnac la crainte en fuyant, le désir en
convoitant, 'amour en aimant le prochain » (8 17).

- En commentant Ct 1, 5 (« Je suis noire...nm&a&ujs belle »), le § 19 va préciser ce qu’est
« l'ordre de la charité »ofdo caritatig ; deux amours doivent de conjuguer dans l'unité :
I'amour de I'Epoux, et I'amour des « jeunes fillesu des « filles de Jérusalem ».

« Sa peau (de I'épouse) a changé de couleur lotsggan a porter au prochain a brdler son intentio
d’aller toute a Dieu, empéchée qu’elle fut par pespres activités caritatives » (8 20). Mais,
paradoxalement, c’est par la qu’elle va retrouvea gropre beauté ».

« L'amour du ceceur intérieur ne souffre aucune Iésio ».

- Mais avant de retrouver cet état contemplatihgd I'amour qui s’incline pour faire
miséricorde aux miséreux (cf. § 9), I'épouse vaoiteassumer la prise de distance de I'Epoux
a son égard, et les attaques multiples des «éilsal mere » et des « jeunes filles », ses
compagnes (cf. 88 19-21). Elle fut déja introddiéms les celliers du Roi cf. Ct 1, 3 et B

8§ 18) ; mais pour sortir victorieuse de son isoletret des tribulations qui lui sont infligées,
elle devra y étre réintroduite (cf. Ct 2, 4). L'ége fut réprimée par 'Epoux « pour sa
témérité » : elle recherchait 'Epoux « a midi and la pleine lumiére manifestée de la vérité

12 « Ordonnée », c'est-a-dire mise en ordre (ordo), ayant préséance sur tous les autres amours.
124 Ce qui est un théme trés cistercien.
125 La Breuis Commentatio sera désormais désignée en abrégé B.C.
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(cf. 8 22) ; elle est renvoyée a la connaissaneledinéme : « Si tu t'ignores, 6 la plus belle
des femmes, sors ! » pour te « connaitre toi-méticf. § 23).

« Ah I Quel changement ! Celle qui auparavant, ettegpaix de Dieu qui dépasse tout
ce que I'on peut imaginer ou concevoir (Ep 3, 88)réjouissait en secret, la voila maintenant
mélée aux querelles et exposée douloureusemermiadamnies des hommes » (8§ 21).

- Il y aura bient6t la reprise de contact de 6ky avec I'épouse ; il ne s’est éclipsé que pour
faire grandir le désir de la bien-aimée. Il lui agpra des consolations nouvelles et de
nouveaux bienfaits : « des pendants d’or incrudtégent » (Ct 1, 10 ; BC. § 25). Mais ce
retour en grace de I'épouse va la déterminer arersgre auprés des jeunes filles ». Ayant
recu une « infusiow’huile d’allégresse », elle va « par effusio@pandre cette huile sur ses
compagnes » (tres beau § 26 de la B.C.). Son rarmdonner tout son parfum. Gardant le
sachet de myrrhe, symbole de la présence de I'Epenixe ses deux seins, elle sera préte
désormais a souffrir I'adversité, ayant été intiteldans « le cellier au vin » (B.C. 88 32-34),
c'est-a-dire « dans la plénitude de la charité 33(§

« Ainsi, par la charité mise en ordre, toutessels se trouvent a leur place ... y compris les
péchés » (8§ 34).

- La description des « trois richesses de I'Epouyui lui sont « comme les trésors du
Temple », revient, dans une nouvelle trilogie, sigiger trois lieux privilégiés : le jardin, le
cellier et la chambre royale. S. Bernard en déymop I'interprétation dans le SCt 23, a
propos du verset : « Le Roi m’a fait entrer darsscgdliers » (Ct 1, 3).

- Le dernier paragraphe (8 35) apporteraconfirmatur a ce fait fondamental : pour
atteindre a cette plénitude de la charité enveei Bt le prochain - envers 'Epoux et « les
jeunes filles » - deux interventions de la gracend furent nécessaires a I'épouse : que Dieu
réordonne en elle la charité (cf. Ct 2, 4) et glititroduise dans « le cellier au vin » (Ct 1,
4). La pauvre veuve rencontrée par Elisée qui plidta pour elle son huile et lui sauvera la
vie avec ses deux fils, confirme I'absolue nécésdi# I'ordonnancement a la charité : sa
donation totale a Dieu dans la priére lui en oavie chemin ; l'infusiond’huile regue,
permettra I'effusionde la grace sur d’autres prochains.

La recherche approfondie du « sens moral » du Qatpar Bernard et Guillaume
ouvrira nos « deux abbés malades » a la perceptem existentielle que seul le ré-
ordonnancement de I'amour en I'ame croyante etrdisluction dans le « cellier au vin » ou
est consomme le « vin de I'Esprit » permet, pacgr@&et acces a I'unité de I'esprit (cf. 1 Co
6, 17) en Dieu, clé du bonheur véritable et plénier

4). Expérience contemplative de Dieu et vie frateedle

Le Cantique des Cantiques fut considéré par lemnesodu Xlleme siécle, comme
particulierement apte a fournir cette clé d'unifica dans I'amour. Guillaume et Bernard
'ont percu trés lucidement. Le péché divise, 'amgeul unifie. Mais I'amour plénier est
charité, c'est-a-dire inséparablement amour de Bieamour du prochain. Nos deux abbés,

126 C’est la réponse de la Pythie du temple de I’Apollon de Delphes a tout visiteur : Gnéti seéton, « Connais-toi,
toi-méme ! »
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constamment arrachés a leur contemplation par legoid de leur charge, ont
particulierement souffert de cet écartélement,aaréux comme a S. Thierry.

Il est tres significatif que ce vécu crucifianarisparait dans une interprétation « sens
moral » du Cantique. S. Bernard I'a tres abondamimeté. Nous avons rassemblé, dans
I'Evaluation qui cléturait notre analyse des 86rséCant., les passages ou ce fait apparait en
clair (voir « Evaluation sur SCtQaestio | 'Bernard et sa communauté ; leurs rapport
mutuels’). Nous reproduisons, ci-dessous en ureaables paralléles entre SCt et B.C. :

B.C. SCt Matiere/Verset du Ct.
88 14-15 SCt 23, 12 Bernard et les Novices
8§19 SCt 24, 2-4 ‘Les ames droites T'aiment’ (Ct 1, 3)
8§ 20-21 SCt 25, 1-2 ‘Je suis noire et pourtant belle’ (Ct 1,%)
88 20-21 SCt 27, 10-14 ‘...comme les tentes de Cédar, comme
les pavillons de Salomon’ (Ct 1, 5)
8§21 SCt 28, 13 ‘Les fils de ma mére ont combattu
contre moi’ (Ct 1, 5)
8§ 21-22 SCt 29, 1-7 ‘L’homme aura pour ennemis les gens
de sa maison’ (Mt 10, 36)
8§ 21-22 SCt 30, 10-12 ‘lls mont mise & garder les vignes’ (Gt
1, 6)
8§§ 21-22 SCt 33. 10-12 ‘Ob menes-tu paitre ton troupeau| a
' I'heure de midi ?' (Ct 1, 7)
8 26 SCt 42, 3-4 ‘Tandis que le Roi est dans son enclgs,
mon nard a donné son parfum’(Ct 1, B)
830 SCt 46, 6 ‘Les poutres de nos maisons sont de
cedre cedre’ (Ct 1, 17)
8§29 SCt 75, 12 Le petit lit de la conscience... (Ct 3,1)|
Conclusion

Il apparait clairement que la lecture comparéead®.C. et des SCt de Bernard permet
de conclure :

- Que la pensée inspiratrice du texte de la B.€C.nemgistralement de Bernard de
Clairvaux, mais que la transcription par écritasttribuer a Guillaume de S. Thierry.

- Que le colloque spirituel des « deux abbés neasladest justement situé, par Paul
Verdeyen, entre 1124-1127, c'est-a-dire une dizdinanées avant la rédaction des
Sermons sur le Cantique entreprise par Bernardtiat ga 1135.
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- La B .C. est un écho magistral de la soif spatieide nos deux grands contemplatifs,
entravés l'un et l'autre par leurs charges pastsraCette soif ne trouve son eau que
dans un dépassement dans I'amour de charité, inguitqle « perdre Dieu pour Dieu » :

perdre Dieu dans l'acte contemplatif pour retrouvBieu reconnu présent dans le

prochain (les moines des communautés respectives).

- C’est donc bien_le drame du Cantiqgei est exprimé aussi bien dansBeeuis
Commentatiogue dans les Sermons/Ct. de I'abbé de Clairvdufaut avoir vécu ce
‘drame’ de la Présence/Absence du « Bien-aimé op€anon ame » (Ct 3, 3), pour que
'expression en soit ici donnée avec tant d’'intenEt I'expérience est si réellement
transmise par le sens mor. » tiré de la lecture du Cantique, que finalemensers
convenait tout a fait pour en rendre compte. Lenrssmystique » ne pouvait en dire
davantage que ce « sens moral » qui est spirituexistentiel, enraciné dans un vécu
chrétien authentiquement concret dans sa denst@aleade mort et de résurrection, de
tribulations et de consolations (cf. 2 Co 1-2).

- Il n'y a de morale que dans une mystique vémmieacte et en vérité, en dialogue
d’intimité avec le Christ-Epoux ou I'd&me humaind¢ psse et maintenue, par un acte
libre de la volonté, en rapport constant avec leb¥eclef de la persévérance dans le
bien et du bonheur véritable scellé dans les Nawes I'Agneau (cf. S. Bernard, SCt

83, 1 ; Guillaume de S. Thierry, « Exposé sur |, 94).

« Voici comment, par la charité ordonnée, toutegsel sont mises a leur place, y
compris les péchés ; dans la paix, I'épouse traloes son lieu d’habitation et sa
Demeure en Sion (cf. ps 75, 3), quand, dans |i&ede 'Epoux, elle se repose,
guand I'Epoux la réconforte de sa présence et tdege, quand ‘les filles’ ne
limportunent pas, ni ne la réveillent, mais bidntpt la rendent joyeuse et heureuse
par leurs bonnes entreprises et leurs recherchetiesses » (B.C. § 34).

C’est la I'expression en clair de la plainte - gaat indicible - des deux abbés
malades, écartelés entre leur soif de contemplatioMystere et les prescriptions de
leurs charges qui exigent charité-en-actes enwers gui leur sont confiés.

« Sur mon petit lit (le lit de ma conscience),
au long des nuits,

jai cherché Celui que mon coeur aime »... (Ct 3, 1)



Kasanza,

le 19 mars 2010, en la solennité de S. Joseph,

Fr. Irénée Rigolot, ocso.
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